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« Ceux qui avaient prédit
Ia "mort de Dieu"
se sont trompeés... »

Un entretien avec I'historien Sébastien Fath,
chercheur au C.N.R.S.

Agrégé d’histoire, chercheur au Groupe Sociétés, Religions,
Laicités (C.N.R.S.), chargé de conférences a la Sorbonne (Ecole
Pratique des Hautes Etudes), Sébastien Fath est un spécialiste
reconnu du protestantisme évangélique.
Il Iui a consacré plusieurs ouvrages qui font référence. i
Nous I'avons rencontré a Paris ou, lors d’un entretien trés ami-
cal et dense, il a bien voulu répondre & nos questions. Replagant
dans sa perspective historique la situation actuelle de la laicité,
des religions, et plus particuliérement des églises évangéliques en
France, il en dégage notamment les évolutions qui semblent se
faire jour, amorces d’autres temps...

§§§ L’Europe, la France, connaissent un b_o:_ll_evefsement rapide
| des pensées et modes de vie..., des civilisations | Comment
| analysez-vous I’évolution du fait religieux en France?

« Avant les années 1980, on était dans une situation ou la « mort de
Dieu », le déclin de la religion semblaient inéluctables. Les etudes, socio-
logiques et les historiens faisaient état d’'un recul constant de I'obser-
vance, décrivaient des paroisses de plus en plus désertées par les fideles.
Depuis cette période, on est passé a une situation ou Dieu parait renai-
tre de ses cendres. La religion fait un retour en force, y compris dans
I'espace public. _

Ce retour s’observe sur des terrains tres divers. On parle beaucoup,
par exemple, des «évangéliques », mais aussi de I'islam qui, depuis la
fin des années 70, donne de la voix...

Mais «’homme de la rue » a l'impression de se trouver dans une
cacophonie entre ce discours ancien — mais encore aud|b,le — qui
annongait la fin de la religion, le régne de l'athéisme et de I'agnosti-
cisme, et un nouveau discours qui dénonce au contraire I'envahissement
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de la scene publique par les religions, en allant jusqu’a agiter le spectre
du retour de I'obscurantisme, du fanatisme.

Cela laisse un champ libre aux discours simplificateurs et démagogi-
ques, mais ouvre aussi des perspectives aux Eglises pour expliquer leur
histoire, leur identité, leur projet, parce que les citoyens sont deman-
deurs d’explications. Je crois qu'il y a davantage d’ouverture aujourd’hui
a ces explications que dans les années 70. Al'époque, le « matraquage »
du discours sur la mort des grandes religions rendait la voix des Eglises
presqu’inaudible. »

il Et Pévolution de lopinion publique ?

«Quand, apres les années 80, il s’est révélé que le fait religieux était
plus persistant qu’on ne l'avait cru dans les sociétés occidentales, est
apparu tout un discours sur «le caractére socialement dangereux de ce
retour de la religion », mettant en garde contre les fanatismes, les inté-
grismes, et les sectes... discours qui est monté en puissance, et dans
lequel on se situe encore en partie aujourd’hui.

Mais un phénomeéne concurrent s’est peu a peu mis en place durant
ces vingt-cinq derniéres années, et s’observe de plus en plus aujour-
d’hui: une approche beaucoup plus sereine de la diversité culturelle et
religieuse, qui s’appuie sur la « globalisation ». La France est plus ouverte
sur 'étranger qu’elle ne I'a jamais été. Ses citoyens voyagent beaucoup,
découvrent d’autres cultures, cultes et expressions religieuses...

Or, la plupart des pays du monde sont plus religieux que la France,
qui est un des plus sécularisés. Si bien que cette ouverture conduit beau-
coup de Francais a dédramatiser leur approche de la religion.

Ceci est plus perceptible dans la génération des 30 a 40 ans, et moins
parmi les personnes de 40 a 60 ans, qui ont été marquées par « Mai 68 »
et le discours marxiste de la « mort de Dieu » des années 70. Ce qui ne
signifie pas que les premiers connaissent mieux la religion — ce sont des
générations qui ont été élevées par les seconds dans une grande dis-
tance d’avec la religion — mais qu’ils sont plus curieux de connaitre, ouverts
et désireux de se faire une idée par eux-mémes, sans se laisser influen-
cer par des discours idéologiques.

Je ne m’appuie pas sur une impression personnelle, mais sur des
données révélees par un certain nombre d’enquétes, et notamment par
la principale d’entre elles: «I'enquéte européenne sur les valeurs » — a
laquelle trop peu d’attention a été prétée. Elle est menée a I'échelle de
I'Europe pour évaluer tous les dix ans le rapport des Européens vis-a-vis
des valeurs, y compris religieuses.

En 1981 et 1990, les sociologues avaient constaté le net déclin, que
nous avons évoqué, dans 'adhésion aux grandes convictions du chris-
tianisme : la vie éternelle, le paradis, etc. lls en avaient conclu que les
grandes religions et notamment le christianisme n’avaient plus d’avenir
dans nos pays.

La derniére enquéte, dépouillée récemment, montre au contraire un
« rebond » significatif de 'adhésion aux croyances religieuses, et notam-
ment du christianisme !

O —



Un exemple: en 1990, 44 %
des personnes interrogées pen-
saient que I'église était utile dans
la société. En 1999, ils étaient
52% — ceci pour I'ensemble de
I'Europe. La France, qui est le
«bonnet d’ane » de I'Europe en
ce qui concerne le rapport positif
au religieux, enregistre des chif-
fres moindres, mais connait la
méme évolution.

Aucun sociologue n’avait
prévu cette remontée spectacu-
laire.

Autre exemple: 30%
croyaient a l'idée de I'existence
d’un Dieu révélé et personnel en
1990. lIs étaient 38 % en 1999.

Il est particulierement intéres-
sant de noter que ce retour est le
plus marqué chez les moins de
25 ans, donc parmi des géenera-
tions élevées par les «soixante-
huitards », qui ont jugé sur piece
le résultat produit par la mise a
I'écart de la famille traditionnelle,
du religieux, des valeurs judéo-
chrétiennes, au profit du « jouiricl
et maintenant » et autres. Sans
tout rejeter de I'héritage 68, ils en
ont une approche plus critique
que leurs parents. _

Cela ne signifie pas qu'ils vont
se précipiter dans les églises,
mais qu’il y a un regain d’intérét
pour le religieux parmi les plus
jeunes. »

Que pensez-vous de latti-
ude des «pouvoirs pu-
lics» en ce domaine ?

«Elle est liée a ce que nous
venons d’évoquer, et n'est pas a
sens unique...

Je crois que c’est un tort —
souvent protestant — d’exagerer
la suspicion des pouvoirs publics
vis-a-vis des religions. Je ne nie
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pas que celle-ci existe: il y a un rapport difficile d’'un certain nombre
d’autorités avec la religion ; mais on ne peut réduire I'attitude des pou-
voirs publics a cela, car il existe une ambivalence.

D’une part, il est vrai qu’'une partie des élites politiques francaises
reste dans l'idée qu’une démocratie occidentale moderne devrait reléguer
le religieux dans I'espace privé, et que toute affirmation trop explicite du
discours religieux dans la société est suspecte.

Mais d’autre part, un certain nombre d’hommes politiques de gauche
comme de droite réalisent que la religion contribue au lien social, joue
dans la transmission des valeurs un réle que la République ne joue parfois
plus, ou joue mal. Ceci est sans doute moins perceptible a I'échelle des
appareils politiques, mais I'est nettement plus au niveau des élus locaux.

~ On a vu des élus de droite et de gauche encourager les communau-
tés religieuses a trouver leur place dans le tissu social local.

Des voix diverses s’élevent aussi pour mettre en garde contre une
confusion entre laicité et laicisme, et pour promouvoir une laicité ouverte
a la religion.

Je ne pense vraiment pas que nous soyons, comme on peut le lire
parfois, a la veille d’'une persécution contre les églises, bien que je me
garde de prédire I'avenir, car je fais mienne la phrase de Pierre Chaunu:
«L’historien ne prévoit que le passé »...

J’ai beaucoup travaillé sur le XIX¢ siecle, et il faut se rappeler la situa-
tion de I'époque. En cela, beaucoup d’évangéliques et de protestants,
plus généralement, ont la mémoire courte.

Sous la Monarchie de Juillet comme sous le Second Empire, nom-
breux étaient les évangélistes et méme parfois les pasteurs a étre mis a
'amende ou a étre emprisonnés pour leurs convictions ou activités reli-
gieuses. La troisieme République a vu advenir une libération qui ne s’est
jamais démentie depuis lors, et il serait inimaginable aujourd’hui d’em-
prisonner un évangeliste ou un pasteur pour ses activités religieuses.

Il y a parfois des ennuis, surtout localement, mais il faut savoir les
mettre en perspective et relativiser. »

I’ Qu’en est-il de Ia laicité dans notre pays, son concept, les
| réalités dans Phistoire récente de Ia France, et en ce début
du 3°™® millénaire?

« |l me semble important de se rappeler que la laicité et la loi de 1905
ont été vécues par la tres grande majorité des protestants évangéliques
comme une liberation, voire un exaucement. Ruben Saillens — une des
figures de proue du mouvement évangélique du début du XX¢ siecle, et
un évangéliste interdénominationel — a pu dire que c’était la plus belle
date de lhistoire de France!

Car il faut, encore une fois, se souvenir de ce par quoi les évangéli-
ques étaient passés auparavant...

La mise en place de ce que Jean Baubérot appelle « le second seuil
de laicisation » a donc été trés bien accueilli par les évangéliques. Les
républicains étaient souvent trés bien disposés a I'égard des protestants,
y compris évangéliques, parce que ceux-ci étaient tout a fait favorables
a la séparation des églises et de I'Etat, et étaient méme anti-cléricaux...
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L’on a méme vu des maires républicains distribuer des traités aux cotés
du pasteur!

ar la suite, le « combat des deux Frances » — entre la République et
|’é?Iise catholique en schématisant — s’est estompé en raison du specta-
culaire affaiblissement de cette derniére, et de son acclimatation a la
République. Le camp laic na donc plus eu d’adversaire véritable.

Secondement, si le «paysage religieux » frangais était relativement
simple en 1905, avec la présence des catholiques, des protestants et
des juifs essentiellement, il s’est ensuite diversifié, pour en arriver aune
multiplication des acteurs religieux : musulmans, bouddhistes, taoistes,
groupes de la «nébuleuse mystique ésotérique »... Les acteurs politi-
ques s’y perdent, et développent des réflexes de meéfiance.

C’est dans ce contexte que le rapport des évangéliques a la laicité
s’est modifié : les protestants ne font plus figure dalliés utiles aux yeux
des républicains, la République et la laicité ayant gagné leur combat.

Et le monde évangélique étant disséminé dans une multiplicité d’or-
ganisations, de subdivisions confessionnelles, il est peu «lisible » pour
les observateurs extérieurs. Cette complexité contribue a la perplexité et
au recul des politiques.

Deux voix se font entendre dans ce contexte parmi les protestants :
celle qui préne un assouplissement de la laicité, afin de donner une place
plus grande au rdle de la religion dans I'espace ublic. Certains vou-
draient méme, en Alsace-Moselle, élargir le systeme concordataire a
toutes les églises!

Et une autre voix demande a l'inverse un retour aux sources de la
laicité, qui place les religions sur un pied d’égalité et évite tout empiéte-
ment des églises sur la politique, face a des groupes religieux
qui «avancent leurs pions » pour la remettre en cause : groupes islamis-
tes, sectaires, intégristes...

Certaines « églises africaines » en France tiennent, par exemple, ce
discours, disant qu’elles sont importunées pour des normes de sécurité
des lieux de culte, alors que I'église de paroisse catholique du méme
lieu, qui N’est pas aux normes, n'a aucun probleéme. Elles réclament une

égalité de traitement. »

§Y a-t-il une grande différence avec la situation dans les
. autres pays démocratiques ?

«Il'y a manifestement une spécificité francaise, liée a Ihistoire, au
long monopole religieux catholique, contre equel s’est instaurée la
République.

De la, s'est un peu inscrite dans la conscience collective francaise
lidée qu’'un bon républicain met nécessairement a distance la religion,
longtemps assimilée au catholicisme et pergue comme une menace. Ce
schéma de pensée reste vivace aujourd’hui, se traduisant par la volonté
de mettre a distance le religieux dans I'espace public.

Mais cet héritage du passé, comme nous 'avons dit, ne me semble
pas appelé a se maintenir indéfiniment.

Ceci dit, il est évident que le rapport au religieux est beaucoup plus
« décontracté » ailleurs en Europe, comme on s'en apercoit en voyageant
en Allemagne, en Suisse, en Hollande, dans les lles Britanniques. Etre
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croyant en France, c’est presque toujours considéré co & i
«moins quelque chose », alors que dans d’autres pa%mg,ggescghovyeenr{
étre citoyen «plus quelque chose »... ’

Cette opposition se maintient, mais il ne faut pas en faire un absolu
Et je pense qu'il y a souvent la un combat d’arriere-garde, mené par des
«laicards », et des débats piégés par les relations franco-américaines
qui ont toujours été complexes, parce que ce sont deux modéles concur-
rents aux prétentions universalistes, portées par un orgueil impression-
nant de part et d’autre. Le modéle frangais a dominé jusqu’au XIXe sié-
cle, puis le modele ameéricain a pris le dessus au XX siecle. Mais le
contentieux n’est toujours pas réglé, il resurgit régulierement, comme a
Ioccasion de la guerre en Irak.

La laicité « laicarde » s’en saisit pour brandir 'épouvantail de 'améri-
canisation de la société francaise. »

. Le; « évangéliques », ou comme les appellent nombre de
m’edlas: « les évangélistes », subissent maintes attaques:
dénonciations, proces d’intention, et presque chez certains,
|« procés en sorcellerie » ! Tout cela révéle une méconnais-
. sance profonde des églises évangéliques, en général, et des
§§ chrétiens évangéliques en particulier.
{ N’assiste-t-on pas a une étonnante convergence, entre «la
vieille lecture catholique romaine » des églises protestan-
tes (regard « romain » qui perdurerait étrangement chez les
: athees_), et le rejet marxiste de la foi, une laicité plus laiciste
. que laique, et une vague antireligieuse qui grandit, se nour-
r:issant des craintes et rejets que suscite lislam ? Est-ce Ia,
également, une « exception » francaise ?

«Je crois que cette vieille conception n’a pas entierement disparu...
Les protestants sont réguliérement choqués d’entendre parler dans les
médias de «I'Eglise » quand ceux-ci évoquent I'Eglise catholique sans
préciser que c’est d’elle seule qu’il s’agit, et qu’il en existe de nombreu-
ses autres. Et les exemples semblables pourraient étre multipliés.

Il est certain que pour beaucoup de Francais, les termes «chrétien »
et « catholique » sont synonymes. Et c’est une des causes de certaines
difficultés auxquelles se heurtent localement des chrétiens ou églises
évangeliques.

Mais la encore, le déclin de 'emprise sociale du catholicisme, la di-
versification de la société francaise, I'ouverture de la France a I'horizon
international vont, je le pense, amener ce «modele » a péricliter. Je ne
suis pas sdr qu'il sera encore discernable dans cinquante ans...

_ Les évangeliques n'ont pas a craindre |a laicité francaise, qui est adap-
tée a leur histoire et a leur identité ; le laicisme, c’est autre chose!... »

Que devraient, selon vous, faire les évangéliques pour
dissiper malentendus et jugements erronés, et apparaitre
tels qu’ils sont vraiment ?

«’historien n'est pas habilité a prescrire une démarche, ce qu’un
responsable religieux pourrait faire...
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Mais je peux décrire les stra-
tégies de réponse des églises
évangéliques. A l'occasion d’'un
travail effectué sur les baptistes,
je les avais rassemblées en trois
grands types, dégageant trois di-
mensions: les dimensions de
«citadelle », de «sentinelle » et
de «passerelle ».

La «citadelle » met I'accent
sur I'entre-soi, I'univers a part
constitué par les églises, protégé
des influences néfastes du
monde, dans lequel le chrétien
régénéré reconstruit une identité
sur la base de I'Evangile, en met-
tant a distance les influences cor-
ruptrices de la société d’ou il
vient.

Cette «stratégie » s’observe
encore aujourd’hui a des degrés
divers, et elle est absolument né-
cessaire du point de vue de I'effi-
cacité sociale. En effet, la société
offre une diversité de messages
et de propositions sans précé-
dent, et si les églises ne sont pas
capables de proposer des uni-
vers cohérents, avec une lecture
globale du monde et de la vie,
des modes d’existence et de so-
cialisation communautaire forts,
elles ne peuvent pas survivre au-
jourd’hui.

La stratégie d’accommode-
ment des églises parfois dites
«de multitudes » a été en ce do-
maine un échec retentissant.
Beaucoup de fidéles les ont dé-
sertées parce qu’a vouloir sans
cesse s’adapter aux évolutions
rapides du monde, multiplier les
« passerelles » avec lui, la fron-
tiére intérieure de ces univers
religieux n’est plus parue assez
claire a leurs membres, qui les
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Grece, sont bétis sur de hauts pitons rocheux
qui leur garantissaient isolement et
protection... (Photo «Expériences »)
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ont quittés, ne voyant plus la différence entre I'église et la société.

L'attitude des églises évangéliques, montrant concrétement qu’une
autre maniére de vivre dans la société contemporaine est possible, a été
socialement plus efficace... .

Elle est en partie responsable du développement des églises évan-
géliques en France, d’environ 50 000 personnes apres la Guerre a 350
400000 aujourd’hui.

Ceci dit, ce n’est pas suffisant. Certains groupes, en insistant trop
exclusivement sur cette dimension, en viennent a se couper du reste de
la société, sans non plus faire I'effort d’expliquer qui ils sont. A force de
batir des murs sans portes, on finit par susciter des rumeurs sectaires,
dont il ne faut pas s’étonner. Par exemple, le fait de refuser de partager
un repas avec des membres extérieurs a la communauté, ou de refuser
les maisons mitoyennes, ou la scolarisation dans les écoles laiques...

« Etre comme une sentinelle... »

La «sentinelle », deuxiéme dimension, surveille et avertit. Elle est
dans la citadelle, mais regarde a I'extérieur, s'intéresse a ce qui s’y passe
et parle a ce monde extérieur, entre dans une confrontation des valeurs.
Il'y a une dimension « prophétique »...

Je crois que les églises évangéliques jouent un réle en ce domaine,
par la presse, au travers des réseaux qui alertent sur des évolutions de
la société, par exemple dans le domaine de la bioéthique, de la famille,
etc.

C’est une démarche qui anime le débat social, qui fait connaitre les
positions évangéliques, invite chacun a la réflexion, et interpelle des ci-
toyens d’une société en crise, ol beaucoup ne sont pas forcément satis-
faits du discours ambiant, comme I'actualité de ces derniéres années l'a
amplement démontré... Et les récents récits de conversions des chré-
tiens évangéliques, tels qu'on peut les lire dans les derniéres théses de
doctorat consacrées a ce mouvement, montrent I'impact de cette parole
de sentinelle.

Cependant, cette dimension a elle aussi ses limites quand elle se
contente parfois de plaquer un discours dénonciateur et vindicatif sans
chercher a inter-agir avec la société, a se faire comprendre en dehors
des milieux évangeéliques, par des populations qui n’ont pas I'habitude
de cette rhétorique et se sentent alors plus agressées qu'interpellées...
ce qui peut aussi susciter des réactions de rejet.

La troisiéme dimension, celle de la « passerelle », fait aussi penser a
I'ceuvre d’une roue a aube, qui régénére l'eau, qui la fait circuler... De la
méme maniere, une église évangélique peut créer des effets de mobilité
a lintérieur comme a I'extérieur.

«Pauvres et riches sont assis sur les mémes bancs... »

Par exemple, un mineur du XIX® siécle qui se convertissait pouvait
apprendre a lire et a écrire gratuitement dans I'église, puis encourager
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ses enfants a suivre des études...

Dans une éalise évangélique,
pauvres et riches sont assis sur
les mémes bancs, prient ensem-
ble, partagent les mémes re-
pas... L’église est alors un lieu qui
décloisonne la société, permet
'ascension sociale.

De plus, la culture «ascéti-
que » fait accéder a un nouveau
mode de vie, qui favorise la sta-
bilité des personnes et de la fa-
mille en tous domaines.

Vis-a-vis de I'extérieur, enfin,
les églises évangéliques ont été
précocement tournées vers '’ho-
rizon international, ont favorisé
les échanges culturels, tissé des
réseaux trans-frontiéres, se mon-
trant dans ce domaine assez en
avance sur le reste de la société.

Cependant, une dérive est
possible, quand «['effet passe-
relle » en vient a effacer les spé-
cificités de la «citadelle ».

Pour en terminer sur ce point,
jajouterai que beaucoup d’égli-
ses évangéliques me semblent
ne pas avoir suffisamment com-
pris 'importance de la communi-
cation vis-a-vis du reste de la
société, 'importance de se pré-
senteraelle. Il y a de leur part un
discours paradoxal : d’'une part la
plainte d’étre mal décrit dans les
médias, et de l'autre, I'absence
d’effort pour communiquer avec
la presse, avec les autorités, pour
prendre part a certains événe-
ments officiels. C’est risquer de
réduire I'église locale a une
« église bocal ».
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O la prédication de I’Evangile, sous les
frondaisons des manguiers lors d'un grand
rassemblement au Burkina-Faso...
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Un triste exemple de persécution :
L INQUISITION

"Enquéter sur la foi ... " telle était la mission officielle que recut
en 1233, une nouvelle institution judiciaire.

Placée sous l'autorité du pape Grégoire IX, cette Juridiction spé-
ciale, distincte de l'Ordinaire, se vit attribuer un tribunal d'excep-
tion permanent, compétent partout et pour tout ce qui concerne la
"défense de la foi ".

Au moment du bilan, quelque six siécles plus tard, alors que se
refermait la triste arent(izése de l'Inquisition, cette institution ne
laissait derriére elle qu'une effroyable litanie d'horreurs, de meur-
tres, de tortures, de btichers...

La chasse aux "hérétiques"...

Apreés avoir essayé diverses méthodes, comme le débat polémique
durant les derniéres décennies du XII siécle dont le but était de
convaincre par la parole "les déviants " ou par la force militaire et
la croisade contre les Albigeois & partir de 12009, l'Eglise romaine
prit conscience que cela ne suffisait pas et qu'il importait, si elle
voulait arriver a ses fins, d'employer d'autres méthodes.

Elle décida tout d'abord d'adopter une tout autre maniere de
"communiquer ", de persuader en employant de nouveaux " moyens
pastoraux " ou la prédication et la confession sacramentelle devin-
rent essentielles.

Puis elle mit en place des moyens proprement Judiciaires, coerci-
tifs, ou l'enquéte systématique et l'aveu devant un tribunal avaient
un role central.

L'Inquisition proprement dite commenca a étre mise en place en
1231, avec la constitution Excomunicamus du pape Grégoire IX.
Par cette action, le pape enlevait aux évéques la charge de veiller a
l'orthodoxie des fidéles, plagant les inquisiteurs sous une Juridic-
tion spécifique relevant (ﬁ'rectement de la papauté.

Prédication, persuasion d'un cété, moyens coercitifs de l'autre
fondeérent au départ les deux versants de cétte nouvelle institution et

Justifierent le cfoix quast exclusif des inquisiteurs parmi les Fran-
ciscains et surtout les Dominicains, connus a la fois pour leur éru-
dition théologique et leur dévotion.

Dans son principe, l'Inquisition visait & rechercher ceux qui, au
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