CENTRE PROTESTANT
D’ETUDES ET DE
DOCUMENTATION

46, rue de Vaugirard, 75006 Paris — Tél. 01 46 33 77 24 - Fax 01 46 33 13 91
lundi, mards, jeudi, vendredi 10 h — 18 h 30, mercredi 16 h—20 h

FEDERATION
PROTESTANTE
DE FRANCE

met 2 votre disposition

¢ sa bibliothéque de prét : 25 000 ouvrages, des commentaires bibliques aux
sciences humaines, 300 revues, 4 votre disposition sur place ou par correspondance.

e son service de Documentation : bibliographie, dossiers documentaires sur des
sujets permanents (Bible, théologie) et d’actualité (individualisme contemporain,
laicité, euthanasie, famille, justice peine, identité protestante). Liste sur demande.

o son Bulletin {/BRESEMS 10 numéros par an. Spécimen gratuit sur demande.

Le C.P.E.D. est une association loi 1901 qui a pour objectif l'information
et la documentation au sein du Protestantisme ﬁ']ancop/mne.

Adhésion a 1’Association 120 F

(cotisation annuelle — année civile)

Adhésion de soutien a partir de 200 F

Adhérent Non-adhérent
Inscription prét bibliotheque gratuite 100 F
Abonnement UBRES[’WS
e France :
Tarif normal 200 F 250 F
Tarif réduit * 140 F 190 F
S Etranger 5
Tarif normal 270 F 320 F
Tarif réduit * 180 F 230 F

* Pasteurs, prétres, religicux, étudiants.

C.C.P. Paris, 1384 04 V ou chéque bancaire a l'ordre du C.PED.
Priere de spécifier le détail de votre reglement

Le Gérant : G, CADIER - C.P.P.P. : n” 58.711 = Imp. PAIRAULT — 79120 Lezay - Tél. 05.49.29.41.15

LIBRESENS

BULLETIN DU CENTRE PROTESTANT
D’ETUDES ET DE DOCUMENTATION

DOSSIER

Le baptisme francais
Sébastien Fath

RECENSIONS

Bible et Religion
Histoire

Littérature et Romans

N° 86 - JUIN 1999 - 25 F




Avant-propos

Est-il pessimiste de penser que si les Frangais connaissent peu et mal les bap-
tistes au travers de quelques clichés anglo-saxons, les autres protestants frangais
ne les connaissent guere mieux ? Ils se cotoient pourtant depuis le début du
siecle dernier et cohabitent depuis la premiere guerre mondiale au sein de la
Fédération protestante de France.

Reconnaissons qu’il y a quelques excuses 4 cette méconnaissance et d’abord,
cette sorte d’amnésie qui a longtemps frappé la majorité des baptistes en ce qui
concerne leur propre histoire. A cela certainement de nombreuses raisons théo-
logiques et historiques.

Si quelques-uns ont depuis longtemps travaillé a rendre la mémoire aux bap-
tistes frangais, 'apport de Sébastien Fath est tout particuli¢rement remarquable
et cette conférence bienvenue dans ce numéro de LibreSens. En effet, dans le
cadre du protestantisme francais, réformés et baptistes (pour ne parler que de
ces deux confessions) sont porteurs de richesses qui sont, me semble-t-il depuis
longtemps, dans une grande mesure complémentaires. Tout ce qui favorise
donc une meilleure connaissance réciproque est précieux.

J’espere que ces textes donneront envie d’aller plus loin et, apres Ihistoire,
de découvrir les personnes pour continuer ce compagnonnage fraternel.

Louis Schweitzer

Ancien secrétaire général de la Fédération protestante de France,
Professeur d’Ethique & la Faculté théologique évangélique de Vaux-sur-Seine,
Membre de la Fédération des Eglises évangéliques baptistes.
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LA TUMULTUEUSE HISTOIRE
D’UNE « ENTENTE CORDIALE » :
BAPTISTES ET LUTHERO-REFORMES !
EN FRANCE (1810-1950)

Sébastien FATH*

Pour commencer le survol tumultueux
des relations entre baptistes et luthéro-
réformés en France de 1810 a 1950, écou-
tons une voix qui nous vient des Cévennes.
Nous sommes quelques années apres la fin
de la premitre guerre mondiale, au Musée
du Désert, devant un imposant parterre de
protestants. Il fait chaud a 'ombre des ch4-
taigniers, les cruches d’eau se vident peu a
peu sous le soleil, la torpeur pourrait

resque menacer, mais voild que Porateur
Eouscule son auditoire, d’'une voix modu-
lée, puissante et musicale. Ecoutons-le un
instant :

« Célébrer des ancétres dont la gran-
deur consiste en ce quils n’avaient pas
d’ancétres, et glorifier des hommes qui eux
ne se glorifiaient d’aucun homme, Clest étre
i Pencontre méme de I'esprit évangélique,
c’est pécher contre la parole de Jean-
Baptiste : « Ne dites point en vous-mémes,
nous avons Abrabam pour pére, car je vous
dis, que, méme de ces pierres, Dien peut susci-

ter des enfants & Abrabam. » (...) et je crains
que nous ne fassions ici une ceuvre invo-
lontairement funeste, en voulant persuader
a certains hommes et femmes qu’ifs sont de
la famille quand ils n’en sont pas, qu’il suf-
fit d’avoir eu des ancétres peuplant ces
montagnes séveres et qui ont porté le nom
de Christ, soit dans les Tours de Cons-
tance, soit dans les galeres de Marseille,
pour étre en regle avec Dieu »”

Qui parle ainsi ? Le théologien Auguste
Lecerf, alors 4gé d’un demi-siecle, issu
d’une famille de non-croyants et trés atta-
ché 4 la foi calviniste dont il fut un grand
défenseur dans I'entre-deux-guerres 2 Ou
I'énergique Marc Boegner, bientdt prési-
dent indéboulonnable de la Fédération
Protestante de France (2 partir de 1929) ?
A moins qu’il ne s’agisse du bouillant
Freddy Diirlemann, si attentif aux réalités
de la vie spirituelle des protestants, fonda-
teur dés mars 1920 du mouvement La
Cause ? En fait, aucun d’entre eux n'a pro-

Conférence donnée 2 la Société de histoire du protestantisme frangais (SHPF), le 31 mars 1998. Sébastien
Fath est agrégé d'histoire et docteur en « Histoire des religions et des systémes de pensée » 2 'EPHE depuis dé-

cembre 1998.

1. On utilisera cette expression « luthéro-réformé » par commodité, pour s’éviter de régc’ter « les baptistes et

les luthériens et les réformés ». Mais il est bien évident qu’il existe des luthériens ou des ré

ormés, les deux iden-

tités érant distinctes méme si elles manifestent, dans leur rapport avec les baptistes, des traits communs.
2. Ruben Saillens, discours prononcé le 6 aofit 1922 au Musée du Désert, texte reproduit dans Marguerite
Wargenau-Saillens, Ruben et Jeanne Saillens évangélistes, Paris, Les Bons Semeurs, 1947, p. 338.
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noncé ces mots en ce 6 aotlt 1922. Lora-
teur en question, qui bouscule une partie
de son auditoire huguenot en rappelant,
dans son jargon revivaliste, qu'un protes-
tant est d’abord un chrétien et qu'un chré-
tien est d’abord quelqu’un qui place sa foi
en Dieu, nest autre qu’un baptiste, en 'oc-
currence Ruben Saillens. Il appartient 2
cette lignée protestante particuliere, le bap-
tisme, née au début du XVII¢ siecle sur lia
base d’une théologie plutédt calviniste,
d’une ecclésiologie qui privilégie 'autono-
mie de I'assemblée locale (ce que I'on ap-
pelle le congrégationalisme), et de la pra-
tique du baptéme par immersion du
converti, 4 la Ease de ll; spécificité baptiste.
Cette confession protestante prospére
outre-Manche et surtout outre-Atlantique
est alors encore trés peu visible en France,
puisquen dépit d’'une émergence des les
années 1810-1820, dans la région du
Nord, le baptisme francais ne représente
qu'un groupe d’environ 6 ou 7000 protes-
tants, la plupart issus du catholicisme.
Pourtant, en dépit de cette visibilité ré-
duite, cest 2 un baptiste, I'évangéliste, pas-
teur et chantre Ruben Saillens, qu’il écht,
ce jour 13, en ce 6 aott 1922, de précher
devant un parterre de huguenots au coeur
des Cévennes.

Cette allocution de Ruben Saillens
constitue un raccourci saisissant des rela-
tions entre les baptistes et les autres protes-
tants francais, en particulier ceux qui,
comme les réformés mais aussi les luthé-
riens, se situent en France dans la lignée
d’une longue histoire qui remonte a la pre-
mitre moitié du XVI* siecle. Des relations
marquées par une collaboration cordiale,
mais une collaboration critique, ot la fran-
chise des positions réciproques n’exclut pas

divers décala§es. Trois termes permettent
d’en retracer les contours. Rivalités, solida-
rités, complémentarités.

I. Rivalités. Sur le terrain théo-
logique : une guerre des mé-
moires ?

Quoique les rapports entre les petits
groupes baptistes frangais et leurs nombreux
coreligionnaires luthéro-réformés soient glo-
balement placés sous le sceau d’'une indé-
niable entente cordiale, chacun sait que
I« entente cordiale », dans I'acception histo-
rique de la formule, telle qu’elle
a servi a définir les relations franco-
britanniques avant la Premi¢re Guerre mon-
diale, n’a pas toujours été sans nuages. A
I'image des Francais et des Britanniques en
1898, baptistes et luthéro-réformés ont eu a
gérer leurs « Fachodas »’, leurs crises pério-
diques, leurs rivalités. Plusieurs angles sont
possibles pour en rendre compte. Le plus sa-
tisfaisant parait étre I'angle théologique,
analysé dans une perspective historique.

Entre les nouveaux venus baptistes et
les luthéro-réformés, les malentendus n'ont
pas manqué mais il y eut aussi de réels
désaccords, fondés sur des décalages théo-
logiques parfois substantiels. Ces décalages
se lisent & deux niveaux. Chorizon pure-
ment théologique entre en jeu, bien sir,
mais il se double aussi d’une inscription
historique, d’'un vécu socioculturel diffé-
rent. Le théologique in abstracto n'existe
pas vraiment pour lhistorien : son vécu
concret, son inscription dans une culture et
un temps donné comptent autant que son
contenu théorique. C’est en envisageant
tour A tour ces deux aspects (le théologique

3. Laffaire de Fachoda, en 1898, a conduit Anglais et Frangais au bord de la guerre pour des raisons de rivali-
tés coloniales. Le poste soudanais de Fachoda, occupé par la capitaine frangais Marchand mais revendiqué par
Kitchener, arrivé quelques semaines plus tard, cristallisa la mésentente. La France s’inclina finalement, consoli-

dant I’Entente cordiale.
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«en soi », puis son inscription socio-
historique) que peuvent s’éclairer les rivali-
tés entre baptistes et luthéro-réformés.

Au cours du XIX siecle puis de la pre-
miére moitié du XX¢ siecle, les différences
théologiques entre baptistes et luthéro-
réformés sont marginales, si on les situe
dans le contexte général de la diversité
chrétienne. Ils partagent un méme attache-
ment aux grands principes de la Réforme.
Les « Sola Gratia », « Sola Scriptura »,
« Sola Fide », « Soli Deo Gloria » et
« Ecclesia Reformata Semper Reformanda »
font vibrer chez les uns et les autres les
mémes fibres protestantes. Mais au-dela de
ce socle commun, des différences n'en ap-
paraissent pas moins nettement. Les bap-
tistes frangais se situent plutét dans I'axe
d’une théologie de type calviniste, et se
montrent donc, sur ce plan, fort proches
des protestants réformés, mais ils en ont
accusé certains traits tout en en rejetant
certains autres. LA ol les baptistes suivent
le mouvement théologique inspiré par
Calvin, mais en dépassant les formulations
du réformateur noyonnais, Cest sur le ter-
rain des sacrements. Jean Calvin, la-dessus,
s'était montré beaucoup plus radical que
Luther, en accentuant f; dimension sym-
bolique de la Cene et du baptéme, qui
restent, chez Luther, plus proches de la di-
mension sacramentelle propre aux catho-
liques. Les baptistes ont poursuivi cette en-
treprise de symbolisation des sacrements,
au point de leur enlever toute efficacité sa-
cramentelle intrinséque. Proches de la pen-
sée de Zwingli, ils estiment que la Cene et
le baptéme n'ont qu'une valeur purement
symbolique. Ils ne procurent aucune grice
par eux-mémes, et ne prennent sens qu'en
référence 4 un témoignage de foi vécu.
Clest ce qui a fait dire au sociologue Max
Weber que les baptistes « ont poursuivi le
désenchantement religieux du monde

jusqu’a ses conséquences extrémes »%, D’oit
linutilité, pour eux, du baptéme du nour-
risson. Inconscient, donc inapte 3 témoi-
gner d’une quelconque foi personnelle, le
nourrisson ne peut validement étre baptisé
aux yeux des baptistes. Ces derniers défen-
dirent dés lors inlassablement en France,
depuis le début du XIX: siecle, le baptéme
par immersion des convertis, c’est-a-dire
des personnes qui ont fait profession de
leur foi et de leur décision de réorienter
leur vie selon les enseignements du Christ.
A cette différence théologique importante
avec les luthéro-réformés, différence qui
s’amenuisa lentement au cours du
XX siecle, surtout avec les réformés, mais
sans disparaitre, s'ajoutent des écarts dans
la conception méme de I'Eglise. Pour les
baptistes, en vertu d’'une conception accen-
tuée du sacerdoce universel, 'Eglise n’a
qu'une valeur instrumentale réduite. Alors
que pour les réformés et les luthériens, le
terme « Eglise » désigne une institution
centralisée qui coiffe les assemblées locales,
le mot ne gésigne plus, chez les baptistes,
que l'assemblée locale. Par ailleurs, tandis
que I'Eglise-institution, pour les luthériens
comme pour les réformés, encadre au préa-
lable les individus, convertis ou non, elle
n'est plus, chez les baptistes, qu'une résul-
tante locale de la conversion des individus,
d’ot le modele, non plus de I'Eglise de
masse ol cheminent convertis et inconver-
tis, mais de I'Eglise de professants, c’est-a-
dire, autant que faire se peut, d’une Eglise
composée de convertis qui ont publique-
ment professé leur foi. Sur ce terrain, on le
voit, les baptistes rejettent la perspective
théologique et ecclésiologique de Calvin et
Luther, et prénent un modele d’Eglise tout
a fait exotique dans la France du
XIXc siecle, et qui le reste en bonne partie
au XX siecle : IEglise de professants. Ces
décalages théologiques ont bien entendu
suscité bien des discussions, des désaccords,

4. Max Weber, L éthique protestante et lesprit du capitalisme, Paris, Plon, 1964, p. 193.
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des controverses entre les baptistes et les
luthéro-réformés. Ces discussions et ces ri-
valités furent lfnarfms d’autant plus vives
qu'elles se greffaient sur un vécu socio-
historique tres différent.

Au moment oti les baptistes commen-
cent a s'implanter en France, jusqu’en
1905, les luthéro-réformés sont désignés
comme des protestants « concordataires »,
c’est-a-dire relevant du syst¢éme du
Concordat mis en place en 1801-1802 par
Bonaparte pour fonctionnariser prétres et
pasteurs des Eglises reconnus comme parte-
naires par I'Etat. Ils vivent alors, dans ce
cadre, une véritable réintégration dans le
corps national, pour reprendre I'expression
utiﬁsée par lhistorien André Encrevé. Ils
sortaient de prés d’un siécle et demi d’ostra-
cisme, depuis la révocation de I'Edit de
Nantes, en 1685, avec tout un héritage cul-
turel de la persécution et de la discrimina-
tion. Obligés, pendant des générations, de
dissimuler%eur foi, de freiner trés fortement
leur effort de prosélytisme, de faire allé-
geance 2 un pouvoir qui niait pourtant leur
spécificité religieuse propre, les luthéro-
réformés arrivent, au début du XIX- siecle,
avec un lourd passif d’habitudes et de ré-
flexes acquis lors de leur exil intérieur en
France. 86 passif, je I'ai appelé « complexe
du morisque », en comparaison avec les ré-
flexes développés par une autre minorité re-
ligieuse persécutée, les morisques, anciens
musulmans d’Espagne, obligés 2 la fin du
XVesiecle et au (&but du X\%‘ siecle de dis-
simuler leur foi, d’effectuer une sorte de
surenchere au loyalisme national, et de mi-
nimaliser 'expression de leur vie religieuse.
La formule en vaut une autre, le but étant
d’exprimer, par un raccourci édagogique,
ce passif hérité d’un siecle et demi d’ostra-
cisme dans le royaume de France. Tout au
long du XIX: siécle, les générations luthéro-
réformées concordataires qui réapprennent

a exprimer publiquement leur attachement
au protestantisme sont héritiéres de ce com-
plexe. Cela n'a pas été sans conséquences,
méme si plusieurs sociétés d’évangélisa-
tions, concordataires ou non-concorda-
taires, comme la Société Evangélique que
Jean Baubérot, en son temps, a radiogra-
phiée sous toutes les coutures, ont assuré
un effort considérable de prosélytisme pro-
testant 4 'époque contemporaine.

Les baptistes, fraichement implantés en
France au début du XIX siécle, n'ont fpas
eu le méme héritage. Ils ont, du coup, fort
peu intériorisé la crainte d’afficher leur foi.
Au contraire, ils s'élancent avec une cer-
taine témérité, voire une témérité certaine,
en pleine période monarchique, 4 I'assaut
de Févangélisation des populations fran-
gaises. Leurs débuts en %retagne, dans le
Nord, en Alsace et A Paris, 2 partir des an-
nées 1820-1830, s'ancrent dans des terres
souvent trés catholiques. Ces efforts s'ap-
puient par ailleurs sur un soutien progressif
de baptistes d’outre-Manche et d’outre-
Atlantique qui sont porteurs d’'une culture
du pluralisme religieux et d’'un dynamisme
militant qui passait pour trés osé dans la
France de I'époque. On le voit, I'ancrage
socio-historique des écarts théologiques
entre baptistes et luthéro-réformés est trés
différent, et fut source de certaines incom-
préhensions.

Sur un autre plan, il y avait, d’'un coté
comme de [autre, chez ces protestants, un
souci de renouveau de la Réforme dans la
France du XIX: siécle. Pour reprendre une
trés belle formule de Lucien Febvre, dans
sa magistrale biographie de Luther, ils sou-
haitent les uns comme les autres « retrou-
ver des sources perdues et qui» (3 leurs
yeux) « ne jaillissaient (Flus dans la cour des
églises ou {es cloitres des couvents. » Ils ré-
vaient, comme Luther, « de la Fontaine de
Jouvence »*, d’un renouvellement du chris-

5. Lucien Febvre, Martin Luther, un destin, Paris, PUF, Quadrige, 1988, p. 192.
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tianisme en France sur une base protes-
tante. Mais ce souci de renouveau sest arti-
culé tres différemment. Pour les uns, les
protestants concordataires, ce renouveau
passait par la réappropriation d’une his-
toire, d'une tradition théologique ancrée
dans la Réforme et nourrie des apports fé-
condants de la théologie d’outre-Rhin.
Pour les autres, les protestants non-concor-
dataires, et particuliérement les baprtistes, il
s'agissait, au contraire, d’inscrire une cer-
taine rupture, un nouveau départ sur les
bases d’une théologie fondée sur un retour
radical a ce que I'on consideére étre 'Eglise
primitive. En bref, d’'un cété, le renouveau
passe par inscription dans le flux continu

un torrent en surface, dont le tracé
marque le cours d’une évolution théolo-
gique luthéro-réformée qu'il faut assimiler
pour avancer. Du c6té baptiste, le renou-
veau passe non plus par un torrent de sur-
face, linéaire et continu, mais par une
source résurgence. Il sagit moins, 13, d’'un
travail de réélaboration théologique,
comme celui que les luthéro-réformés ?ran-
Gais vont réaliser au cours du XIX¢ siecle,
au prix de bien des débats, que d’un souci
de « restitution » d’une vérité primitive
longtemps sous-jacente, comme le cours
d’eau souterrain, puis enfin manifestée au
travers de 'option baptiste, présentée
comme un retour a 'Eglise du temps des
apotres.

On découvre, au travers de ce clivage
que l'on pourrait A certains égards décrire
comme une « guerre des mémoires », 'am-
pleur du décalage entre les positions, am-
pleur qui expliquera bien des remous, des
tumultes, des rivalités locales au cours du
XIX¢ siecle, puis du XX¢ siecle, entre
luthéro-réformés et bapristes. Les premiers
reprocheront aux seconds le simpﬁsme de
leur modele « restitutionniste », s'agaceront
de l'insupportable assurance baptiste d’ap-
partenir 2 une Eglise estimée conforme au
modele « biblique ». Quant aux seconds, ils

Dosser

reprocheront aux luthéro-réformés leur
effort de sédimentation d’une théologie
jugée trop €loignée de la simplicité évangé-
lique telle qu'ils la congoivent. A ce déca-
lage théologique, historique et culturel
sajoutent, bien stir, des disparités sociales.
Elzes sont plus marquées au XIX¢ siecle
qu'au XX siecle. Les concordataires ou an-
ciens concordataires, dont les pasteurs sont
des « Messieurs » au statut de notables, re-
gardent parfois de haut les obscurs bap-
tistes que personne ne connait, de condi-
tion assez souvent bien modeste, et dont
I'image sociale reste hasardeuse. Les bap-
tistes, en retour, ne se privérent pas de viﬁ-
pender parfois la mondanité bourgeoise de
certains ministres concordataires. E’ il fallait
résumer d’une ou deux formules : pour les
luthéro-réformés, les baptistes apparais-
saient comme de doux naifs, passaﬁ ement
tétes briilées. Tandis que ces derniers consi-
derent les premiers comme des timorés
trop sophistiqués. Clest autour de ce cli-
vaFe, décliné en de multiples nuances lo-
cales, quont eu lieu diverses difficultés de
relations entre baptistes et luthéro-réformés
entre le début du XIX: siecle et le milieu
du XX siecle. La plus grave se produisit
sans doute au début de I'implantation bap-
tiste dans le Nord, autour de 1820, lorsque
le pasteur lillois de Felice chercha par tous
les moyens 2 obtenir des autorités préfecto-
rales et royales la fin des premicres ré-
unions baptistes, en multipliant les lettres
de dénonciation contre ces trublions non-
concordataires. A diverses reprises ensuite,
des frictions se produisirent ici ou la. Les
baptistes s'emportent parfois sans nuance
contre le rationalisme de certains pasteurs
concordataires, notamment par la bouche
de leur ardent controversiste, le pasteur
Jean-Baptiste Crétin, impitoyable pour-
fendeur des pasteurs libéraux, tandis que
ces derniers, comme tel pasteur lithérien
du Doubs, 4 Seloncourt, 4 la fin du
XIX: siecle, vituperent dés qu'ils le peuvent
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contre I'agitation baptiste. Les uns comme
les autres ne sont pas dénués d’espoirs de
récupération : les baptistes, en particulier a
la fin du XIX® sicle, cultivent I'ambition
démesurée de convertir 'ensemble des pro-
testants d’alors A leur conception du l‘))ap-
téme du converti. Quant aux luthéro-
réformés, ils ont plus d’une fois tenté d’in-
tégrer dans leurs paroisses les turbulents
baptistes, notamment dans le Nord et dans
I'Aisne, au milieu du XIX¢ siecle, sans
grand succes en général. Ces rivalités et in-
compréhensions ont jalonné cette histoire
commune, et ont parfois défrayé la chro-
nique de manitre spectaculaire. La tenta-
tion 2 éviter serait de leur accorder une im-
portance excessive. Par leur aspect parfois
pittoresque, animé, haut en couleur, ces ri-
valités tumultueuses attirent Iattention,
mais ne doivent pas cacher la réalité¢ d’'une
solidarité inter-protestante massive. Apres
le premier mot-clef de « Rivalités », n'ou-
blions donc pas ce second aspect, ce second
mot-clef de « Solidarités ».

IL Solidarités. D’un Empire a
I’autre : une aide huguenote sub-
stantielle aux baptistes

Au-dela des décalages, clivages, remous
tumultueux, les solidarités entre baptistes
et luthéro-réformés ont joué de maniere
éclatante tout au long de I'implantation
baptiste, c’est 4 dire jusqu'en 1950... et
bien stir au-delid, méme si ce ne sera pas
notre propos aujourd’hui. La solidarité
entre baptistes et luthéro-réformés s'est
montrée particuliérement tangible durant
la période 1810-1870. C’est durant ces
soixante années, sur lesquelles nous allons
maintenant porter le regard, qu'elle se ma-
nifeste le pﬁls nettement. Pourquoi? La
raison en est simple : face & des régimes de
nature autoritaire, qu’ils soient monar-
chiques ou impériaux, les protestants ont
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dii faire front. En dépit du climat de liberté
religieuse nouvelle dl(D)nt ils bénéficient de-
puis le Concordat et les Articles organiques
de 1801-1802, les protestants francais de
tous bords peinent alors quelque peu  par-
achever leur réintégration pleine et entiére
dans la communauté nationale, en raison
des réflexes monopolistes de 'Eglise catho-
lique, d’une part, mais aussi d’'une certaine
culture ambiante hostile au pluralisme reli-
gieux des lors qu'il provoque des tensions.
Au nom du sacro-saint ordre public, les au-
torités locales et nationales n’hésitaient pas
4 décourager parfois une présence protes-
tante active et militante. Dans ce contexte,
tous les protestants ont souffert. Mais il est
bien évident que dans le cas des luthéro-
réformés, forts du cadre concordataire qui
leur permettait une reconnaissance sociale
assez paisible, les difficultés avec les autori-
tés furent globalement marginales. Elles
nont 4 aucun moment mis en cause la ré-
intégration protestante en France au cours
du XIX¢ siecle, en dépit de quelques épi-
sodes fort douloureux sous la Monarclgie
de Juillet et plus encore sous le Second
Empire, qui ont été finement étudiés par
André Encrevé. La réalité était bien di&é-
rente pour les baptistes. Ils étaient d’effec-
tifs groupusculaires (quelques dizaines,
quelques centaines de membres dans la
premiere moitié du XIX® siecle, pour arri-
ver 4 un groupe d’environ 6 ou 7 000 fi-
deles 2 la fin du siecle). Leurs rangs sont
donc fort clairsemés, fragiles aux menaces
extérieures. Par ailleurs, gans la mesure ol
ces baptistes se recrutent essentiellement en
Fopulation catholique, ils heurtaient de
ront le compromis concordataire qui im-
pliquait la stabilité confessionnelle. En
clair, si les restrictions de la législation reli-
icuse, de 1810 a 1870, ont géné margina-
Fement les luthéro-réformés, elles ont en re-
vanche constitué, pour les baptistes, une
menace directe sur leur survie en tant que
baptistes. Ces pressions risquaient d’hypo-

théquer la réussite de leur implantation.
Rappelons a cet égard que quatre lieux de
cultes baptistes furent fermés au cours de la
période 1840-1860, 3 Genlis, Servais,
Chauny, dans I’Aisne, et & Trémel en
Bretagne, tandis qu’au total on compte une
quinzaine d’emprisonnements de pasteurs
ou évangélistes baptistes dans les deux pre-
miers tiers du si¢cle, pour raisons directe-
ment ou indirectement religieuses. Ce sont
des chiffres évidemment trés faibles dans
I'absolu, mais en les ramenant aux fragiles
effectifs baptistes, 4 une époque trés pré-
coce de leur implantation en France, ces at-
teintes A leur vie religieuse étaient redou-
tables.

Dans un tel contexte, la solidarité pro-
testante luthéro-réformée a I'égard des gap—
tistes fut décisive. A maintes reprises, tel ou
tel pasteur comme Messieurs Ee Fourdrey
en Bretagne ou Verne et Colani en
Picardie, dans les années 1830-40, tel ou
tel consistoire n’hésitérent pas & prendre
tres fermement la défense des baptistes
lorsque ceux-ci eurent maille & partir avec
les autorités locales. Rappelant avec force
que les baptistes étaient eux aussi des pro-
testants, les réformés francais (et peut-étre
aussi quelques luthériens par la suite,
quoique je n'en ai pas retrouvé trace) rendi-
rent un immense service aux baptistes, en
jouant le rdle d’intermédiaire culturel avec
les autorités francaises, spontanément
soupgonneuses face 4 ces protestants nou-
veau style. Par ailleurs, leurs réseaux se mo-
bilistrent avec une indéniable efficacité
pour permettre aux baptistes de s'implanter
moins difficilement, dans un contexte en-
core bien rétif au pluralisme reliFieux: ils
ont particulierement joué dans I'approvi-
sionnement de littérature biblique et en
matiére de conseils juridiques, notamment
lors des proces des baptistes de I'Aisne au
milieu du XIXc siecle.
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Cette aide ne fut pas uniforme : on ob-
serve sans surprise une gradation. Plus les
Frotestants concordataires sont évangé-
iques, attirés aussi par le modele d’EgFise

e professants, plus ils s'impliquent en fa-
veur des baptistes. Tel est le cas de Frédéric
Monod, d’'Henri Lutteroth, d’Agenor de
Gasparin, ¢’ Edmond de Pressensé que I'on
retrouve 4 bien des reprises aux cotés des
baptistes dans la défense de la liberté reli-
Fieuse. Ces hommes se sont retrouvés, dans
a seconde moitié du XIX® siecle, dans les
rangs des Eglises dites libres, sorties du
giron réformé concordataire en 1849 en
vertu de leur choix en faveur d’un systéme
d’Eglise plus professant. Par sensibiﬁté, ils
éraient donc naturellement trés proches des
baptistes, eux aussi ardents dé&nseurs du
modele professant. Mais les ténors ou fu-
turs ténors des Eglises dites libres ne furent

as les seuls re’f%rmés a plaider pour les
gaptistes, loin de 14, et 'on peut considérer
au total que sans le soutien apporté par les

rotestants concordataires, I'implantation
Ea tiste, de 1810 a 1870, aurait eu les pires
difficultés, en France, a réussir. Cette réa-
lité a été profondément occultée, pour di-
verses raisons, dans la mémoire baptiste. A
tel point que Pierre Lestringant, dans un
ouvrage de 1959, s'est laissé abuser par
cette perspective, en présentant le baptisme
frangais comme assez largement « auto-
nome par rapport au protestantisme de
'époque »¢. Clest a vrai dire inexact, en
dépit de loriginalité de la démarche bap-
tiste. En réalité, la solidarité concordataire
3 I'égard des fragiles et remuants non-
concordataires fut globalement assez consi-
dérable, et parfois décisive.

Une fois la Troisitme République ins-
tallée, 4 partir de 1875, cette solidarité joua
moins 2 sens unique. La liberté religieuse
s'élargissant graduellement, les baptistes
purent capitaliser leurs acquis, matérialiser

6. Pierre Lestringant, Visage du protestantisme frangais..., Tournon, Cahiers du Réveil, 1959, p. 203.
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plus facilement leur implantation, au tra-
vers, en particulier, de la construction en
1873 du temple baptiste parisien de la rue
de Lille. Désormais mieux acceptés, mieux
implantés aussi, les baptistes ne se placaient
plus en position d’ultra-minoritaires 4 pro-
téger, mais se posaient désormais plus aisé-
ment comme partenaires. Cest ainsi que
Pon peut parler, & partir des années 1870,
d’une complémentarité croissante entre
baptistes et luthéro-réformés. Apres le ter-
rain des rivalités, analysé sous I'angle de la
théologie et de son inscription socio-
historique, puis une période de solidarité
concordataire en direction des baptistes
dans les deux premiers tiers du XIX® siécle,
voici donc maintenant le temps des com-
plémentarités. Rivalités, solidarités, com-
plémentarités : avec ces trois poles se
trouve située 'entente cordiale entre bap-
tistes et luthéro-réformés.

III. Complémentarités. De 1870
a 1950, des collaborations
multiples

De la Troisitme a la Quatriéme
République, des années 1870 jusqu’au mi-
lieu ducg()(c siécle, les complémentarités
entre baptistes et luthéro-réformés ont
trouvé de nombreux terrains d’expression.
Elles n’ont certes pas fait disparaitre les ri-
valités, ni les solidarités parfois en sens
unique, mais ces complémentarités saffir-
ment comme la dominante de cette pé-
riode de liberté religieuse sans précédent
en France. Une liberté marquée d’abord
par la fin des quelques discriminations
antiprotestantes qui sétaient manifestées
sous le Second Empire, une liberté affir-
mée ensuite au travers des lois laiques avec
leur point d’orgue, la séparation des

Eglises et de I'Etat. Ce seuil de laicisation
décisif de 1905 place désormais toutes les
Eglises de France sur un strict pied d’éga-
lité juridique et pose par ailleurs la neutra-
lité religieuse de I'Etat. Désormais, plus de
concorgataircs et de non-concordataires,
de protestants reconnus (les luthéro-réfor-
més) et non reconnus (comme les bap-
tistes). Dans le contexte de ce nouveau
pluralisme, les initiatives protestantes se
sont multipliées. Ce nest pas qu’elles aient
manqué dans la période précédente, mais
elles trouvérent, avec la Troisieme
République, un contexte particulierement
favorable. Bien des protestants avaient
alors I'espoir — qui sait ? — de convaincre la

opulation francaise que le christianisme
E: plus adapté 4 la période contemporaine,
a la République, était le protestantisme et
non plus le catholicisme. Bien stir, c’était
une utopie, et une utopie qui peut nous
faire sourire, avec le recul du temps. Mais
les complémentarités, les solidarités fédéra-
tives n'ont-elles pas besoin d’utopie pour
sexprimer dans leur richesse ? Pour [l’)ien
des protestants du début du XX siecle, la
question du déficit d’utopie ne se posait
pas, et cCest dans cette dynamique qu'eu-
rent lieu, avant la Grande Guerre, plu-
sieurs congres et rencontres d’évangéfisa—
tion ou se mélent réformés, luthériens,
libéristes, baptistes, méthodistes’”. Lhisto-
rien Samuel Mours, en son temps, a bien
étudié cette effervescence d’évanFélisation
protestante du début du XX¢ siecle, portée
par l'utopie de conversions massives au
protestantisme. C’est sur la base de cette
utopie, également, qu'émerge, deés 1890,
un projet de Fédération protestante de
France, proposé par I’Alliance évan%élique,
et qui recut un accueil trés favorable de la
part d’un important responsable baptiste
de Iépoque, Aimé Cadot. Deés 1892, ce

7. Cf. les projets de fédération des ceuvres d’évangélisation, de 1900 a 1902, et le grand congrés de I'évangéli-

sation tenu a Paris en 1913.
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dernier exprimait ainsi I’espoir dans
UEcho de la Vérité, principal journal bap-
tiste, que « cette fégération projetée s'ac-
complisse, malgré toutes les résistances que
lui opposent toutes les étroitesses et toutes
les terreurs ecclésiastiques »*. Malgré les
« terreurs ecclésiastiques », ce fut chose
faite un peu plus d’une décennie plus tard.
Les parpaillots, alors, ne posaient pas la
question «le protestantisme doit-il
mourir », mais plutét « le catholicisme
doit-il mourir ? ». Les jours de la prépon-
dérance du catholicisme ultramontain, an-
tirépublicain d’alors paraissaient comptés
aux yeux de certains enthousiastes, les fils
de la Réforme se chargeant, bien entendu,
de proposer un christianisme de remplace-
ment, jugé plus moderne, aux populations
francaises. Dans ce climat, dont il est im-
portant de bien saisir les enjeux, la com-
plémentarité inter-protestante s'imposait
d’une maniere générale. Dans Ieffort glo-
bal de conquéte d’'une meilleure sur?ace
sociale en France, toutes les sensibilités
rotestantes étaient conviées a linitiative,
Eien au-deld, évidemment, du cadre de la
relation entre les luthéro-réformés et
quelques milliers de baptistes. Cependant,
on peut estimer que les complémentarités
a I'ceuvre entre ces derniers ont joué de
maniére particulierement tangible.
Essayons de les décrire brievement.

Aux baptistes, et d’'une maniere géné-
rale, aux petites I*fglises protestantes de type
professant, les luthéro-réformés apporterent,
durant cette période, leur réseaux, leurs ins-
titutions prestigieuses, 2 commencer par la
toute nouvelle faculté de théologie protes-
tante de Paris, boulevard Arago, ot se for-
ment plusieurs pasteurs baptistes, A partir de
Philémon Vincent qui y entre comme étu-
diant dés 1879 (soit deux ans apres la créa-
tion de la Faculté), et qui devint plus tard le
maitre d’ceuvre de la Fédération des Eglises

Evangéliques Baptistes de France. Cette
Fédération regroupa,  partir de 1921, une
partie des baptistes francais, ceux qui se
montrent le plus soucieux de collaborations
inter-confessionnelles. Un autre exemple
d’institution protestante ouverte aux bap-
tistes fut la Société des Missions de Paris, ot1
plusieurs missionnaires baptistes se forment
et semploient dans I'entre-deux-guerres.
Pour résumer, les luthéro-réformés ont pro-
posé, durant toute cette période, un véri-
table capital culturel aux baptistes, qui
avaient bien besoin du parapluie protestant
luthéro-réformé pour asseoir leur image
chrétienne en France.

D’un autre c6té, les baptistes avaient
eux aussi, bien des choses 2 offrir dans la
corbeille de la complémentarité. Lun des

oints les plus intéressants, pour les
uthéro-réformés, fut de constater graduel-
lement que ces baptistes recrutaient surtout
en milieu catholique. Au contraire des dar-
bystes, des méthodistes, voire des adven-
tistes ou des libéristes qui construisirent le
gros de leurs effectifs en rognant sur les
rangs luthéro-réformés, les baptistes, eux,
s'adressaient avant tout aux catholiques.
On peut estimer, sur 'ensemble de la pé-
riode d’implantation baptiste, 3 60 % la
proportion de catholiques d’origine, et 3
20 % la proportion de luthéro-réformés
d’origine, les 20 % restants relevant de po-
pulations d’origines diverses, parfois sans
aucune attache religieuse. Une telle straté-
gie d’implantation revenait, non pas a
morceler le protestantisme de l'intérieur,
comme on en a souvent accusé les métho-
distes ou les darbystes, mais 2 élargir son
assise sociale en incorporant plusieurs mil-
liers d’anciens catholiques. Une telle spéci-
ficité ne fut pas percue tout de suite par les
mieux protestants concordataires. Il fallut
parfois plusieurs années, voire quelques dé-
cennies pour qu’ils comprennent la nature

8. Aimé Cadot, L’Echo de la Vérité, n® 18, septembre 1892, p. 285.
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de la stratégie d’évangélisation baptiste. Ce
fut chose éite dans %a seconde moitié du
XIXe siecle, et dés lors, le militantisme bap-
tiste ap ,araissait comme un bon moyen,
parmi d’autres, d’étoffer les rangs protes-
tants. Leffort d’implantation baptiste pa-
raissait complémentaire d’'un mouvement
beaucoup plus ample d’affirmation protes-
tante dans la France républicaine du tour-
nant des XIX¢ et XX¢ siecle. Par ailleurs, les
baptistes suscitérent aussi I'intérét des
luthéro-réformés de tendance évangélique
en matitre de prosélytisme : au travers de
structures comme la Mission Mac All, qui
se développe aprés la Commune de Paris
dans les grandes villes, des baptistes comme
Ruben Saillens, Victor Lepoids et quelques
autres surent faire montre de qualités
d’évangélisation qui attirérent l'attention
de nombre de pasteurs réformés. Un Julien
Sainton et sa voiture biblique en Bretagne,
un Ruben Saillens et ses campagnes sous la
tente, un Francois Vincent et son art de
faire étudier la Bible dans les corons du
Nord de la France laissérent une trace qui
dépassa de loin les milieux baptistes. En
tant qu’évangélistes, les baptistes surent,
durant cette période, se faire apprécier et
reconnaitre.

Cette complémentarité se traduisit
concretement par de multiples relations
au plan local : présence du doyen Lichten-
berger et d’Auguste Sabatier 2 la consécra-
tion pastorale de Philémon Vincent dans
le temple baptiste de la rue de Lille, le
13 juillet 1884, fréquentation alternée du
culte réformé & Saint Amand et du culte
baptiste 2 Denain pour certaines familles

rotestantes de la région de Valenciennes, a
a fin du XIX" siécle, entente entre baptistes
et réformés pour réactiver une présence
protestante 2 Noyon, ville natale de Calvin,
cultes communs entre réformés et baptistes

a Lens lors de la semaine universelle de
priere, prét des baptistéres baptistes pour
certains baptémes réformés d’adultes... les
complémentarités locales jouérent a bien
des reprises. Elles se doublérent, au plan
national, d’'un certain nombre d’initiatives
ou d’entreprises communes. La premiére
qui vient a Pesprit, c’est bien str la
Fédération Protestante de France, 2 la-
uelle les baptistes du Nord de la France
sassocient dés 1914. Leur candidature, re-
tenue seulement en 1916 en raison de la
guerre, déboucha ensuite sur une participa-
tion régulie¢re des représentants de la
Fédération baptiste & I'ceuvre de la EPE 1l
ne faudrait pas surévaluer cette participa-
tion : elle fut d’une extréme discrétion, et
I'on peut dire que les baptistes n'ont vrai-
ment pas brillé, dans I'entre-deux-guerres,
par leurs initiatives ou leur dynamisme. Ils
sont souvent absents des réunions, ne s'ex-
cusent pas toujours, et semblent davantage
jouer le réle de faire-valoir que de parte-
naires efficaces. Lorsqu’'en 1939, Henri
Vincent, président de la Fédération bap-
tiste, estimait que les baptistes avaient « es-
sayé de ne pas étre trop absents de la vie du
protestantisme », il exprimait bien, par an-
tiphrase, cette discrétion’. Cependant, au-
dela des réunions du conseil de la
Fédération Protestante, il y a les coulisses.
Et 'on peut estimer qu'en dépit de la dis-
crétion baptiste officielle, la ERFE a permis
bien des rencontres, des liens, des initia-
tives qui seraient, sinon, restés lettres
mortes. Linitiative commune la Flus spec-
taculaire qui réunit luthéro-réformés et
baptistes, dans l'entre-deux-guerres, fut
sans conteste la mise en ceuvre de la société
d’éditions « Je Sers », a dpartir de 1922. Sur
proposition baptiste, adoptée avec enthou-
siasme par Marc Boegner et plusieurs res-
ponsabl};s protestants de premier plan, une

9. Cf. Henri Vincent, D'un congrés a l'autre, Rapport du président de la Fédération pour l'année 1938-39, in

carton 005 des archives de la F.E.E.B.F.
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ambitieuse entreprise éditoriale protestante
était née, sur un axe que I'on pourrait qua-
lifier de baptiste-réformé. Constituée grice
a une mise de départ de 60 000 francs ver-
sée surtout par les baptistes, mais aussi
nourrie d’une épargne réformée, drainée
par divers canaux, elle érait dotée d’'un ma-
tériel de pointe’. Gérée par des méthodes
américaines, mise au service de ce que 'on
estimait étre « I'ceuvre de Dieu », il n’était
pas possible, pour ses promoteurs, qu'elle
Fuisse échouer. Lentreprise fut pourtant
rappée de plein fouet par les conséquences
de la crise de 1929 et par certaines erreurs
de gestion, et la faillite fut consommée
en 1932. C'érait un échec trés grave pour
les baptistes francais, qui avaient investi
dans cette entreprise protestante commune
une énergie sans précédent dans leur
histoire.

Cette faillite de 1932 fit grand bruit au
sein du protestantisme francais. La presse
{)rotestante commenta l'affaire en saluant
e « courage malheureux » (selon une for-
mule de Pierre Poujol dans LAvant Garde)
des fondateurs, mal récompensés de leurs
efforts. Bien des responsables protestants,
parmi lesquels Marc Boegner (qui aurai,
dit-on, alors envisagé de démissionner de
son poste de président de la EPE), furent
ébranlés par la disparition d’une société
d’édition qui avait su, en quelques années,
cristalliser bien des espoirs. Roger Mehl
put affirmer, bien plus tard, que rien « n’a

remplacé la maison “Je Sers”, création bap-
tiste, mais ouverte 2 tout le protestantisme,
et dont le programme était trés promet-
teur. » Completement liquidée en 1932,
elle reprit cependant vie quelques années
plus tard, mais « sous une forme trés mo-
deste »'! et sans le méme engagement des
baptistes, qui avaient été traumatisés par
Iéchec. Laventure de la société « Je Sers »
ne fut cependant pas complétement néga-
tive, loin de la. Elle avait montré la ossi%)i-
lit¢ d’ceuvres inter-protestantes d’enver-
gure, intégrant les luthéro-réformés et des
protestants professants comme les baptistes
dans un méme dessein de témoignage.
Cette complémentarité possible se mani-
festa aussi, par ailleurs, dans I'ceuvre au
Cameroun de la Société des Missions de
Paris, ol s'impliquent plusieurs baptistes.
On la retrouve également dans le fonction-
nement de I'Institut biblique de Nogent,
fondé en 1921 par Ruben%aillens sur une
base inter-confessionnelle, et o1 le réformé
de tendance évangélique Albert Cruvellier
prorta un concours tres actif dans 'entre-
eux-guerres. Cette complémentarité s'ex-
prima enfin durant la Seconde Guerre
mondiale, ot baptistes comme luthéro-
réformés et protestants de toutes tendances
surent mettre en commun quand il le
fallait informations, réseaux d'entraide et
de résistance.

Au seuil des années 1950, cependant, la
donne change. Est-ce 2 dire que la complé-

10. La nouvelle société « Je Sers » éait destinée 2 publier aussi bien des ouvrages d’édification romancés
comme la biographie du missionnaire baptiste Adoniram Judson intitulée Splendeur de Dieu, que des ouvrages
plus théologiques comme des recueils de textes de Calvin, Luther, ou des recueils de conférences comme celui
de Marc Boegner, intitulé Diew, [éternel tourment des hommes (Paris, « Je Sers », 1929) ou des biographies
(Cf. G. Brabant, Un prophéte des temps modernes : W, Booth, Paris, Je Sers, 1929). Plusieurs périodiques protes-
tants profitérent de son imprimerie, comme la Revue du Christianisme Social, Foi et Vie et 'hebdomadaire
baptiste La Solidarité Sociale. Un ambitieux projet de dictionnaire biblique fut par ailleurs mis en ceuvre, qui dé-
boucha sur la publication du Dictionnaire encyclopédique de la Bible. Les choses, les Hommes, les Fais, les
Doctrines, sous la direction d’Alexandre Wescpfi,al (Paris-Valence, « Je Sers », Impr. réunies, 1932-35, deux
volumes (de A 2 K puis de L 2 Z). 65 % des bénéfices éventuels de « Je Sers » étaient supposés étre directement

reversés a des ceuvres d’évangélisation.

11. Roger Mehl, Le Protestantisme frangais dans la société actuelle, 1945-1981, Paris-Genéve, Labor et Fides,

1981, p. 151.
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mentarité, désormais, n’est plus le maitre
mot des relations baptistes et luthéro-
réformés ? 1l appartient sans doute A un
historien qui travaillera sur la seconde moi-
tié du XX siecle d’apporter des réponses 2
cet égard. Tout au ﬁ)us peut-on noter que
I’abandon progressifJ d’une politique volon-
tariste d’évangélisation, cété luthéro-
réformé, ainsi que la réunification réformée
de 1938 et ses conséquences, ont modifié
les perspectives au milieu du siecle. Du
coté des baptistes, les dynamiques évoluent
aussi. Ils maintiennent plus que jamais une
optique d’évangélisation active, qui les dé-
marque désormais de plus en plus de beau-
coup de luthéro-réformés, et se voient par
ailleurs stimulés par I'émergence de plus en
plus tangible d’une aile protestante dite
« évangélique », au sens de chrétiens pro-
fessants qui valorisent la conversion et 'au-
torité normative forte de la Bible, lue sans
beaucoup de médiations. Ces change-
ments, au milieu du XX siécle, marquent
non pas la fin des relations mais la fin
d’une époque qui fut caractérisée, pour les
baptistes comme pour les luthéro-réformés,
par une tumultueuse entente cordiale de
pres d’un siecle et demi.

Pour conclure, osons prendre de la
hauteur, pour esquisser, au deﬁ’é du triangle
des rivalités, solidarités et complémentari-
tés, quelques réflexions d’ensemble sur le
ka.léiaoscope du protestantisme frangais.

1. Le protestantisme francais
contemporain est fortement ecclé-
siogéne. Il n'est certainement pas ecclé-
siolatre : on peut rappeler ces mots de
Marc Boegner, dans une conférence
I'Eglise réformée de Passy, qui soulignent
que « les diverses confessions chrétiennes et
les multiples interprétations spirituelles et
sociales cfu christianisme ne sont pas des
idoles »"... Aucune Eglise-institution ne

peut étre lobjet d’une allégeance absolue,
et la-dessus, tous les protestants sont d’ac-
cord. En revanche, le protestantisme fran-
cais a su se montrer ecclésiogene, C'est 2
dire apte A susciter, nourrir, protéger des
expressions protestantes nouvelles sur le sol
national. Le soutien luthéro-réformé a la
cause baptiste, dans les deux premiers tiers
du XIXe siecle, en est une illustration forte,
mais on pourrait certainement en donner
d’autres. Cette réalité nous rappelle que le
protestantisme n’est pas seulement une reli-
gion laique, « religion de la sortie de la reli-
gion ». Il est aussi un facteur de créativité
religieuse, voire ﬁeut-étre méme, a certains
égards, de réenchantement du monde. Le

rotestantisme n'est pas uniquement so-
uble dans la modernité, il se montre apte
aussi 2 y diversifier son expression, y com-
pris sous des formes chrétiennes militantes
et professantes, comme l'intégration des
baptistes dans la famille protestante fran-
Gaise parait le montrer...

2. Le protestantisme francais
contemporain est porteur d’une
riche culture de la pluralité in-
terne. C’était déja relativement net 2
’époque moderne, du XVI¢ au XVIII
si¢cle, mais c’est beaucoup plus évident en-
core au XIX® et au XX siecle. Durant ces
deux siécles, le protestantisme s’est enrichi
en France d’une variété d’expressions,
d’Eglises, de petites dénominations ou de
groupes de ryge « sectaire » qui en font un
prodigieux laboratoire du pluralisme reli-
gieux. Létude de la richesse des nuances
entre baptistes et luthéro-réformés, richesse
qui nempéche ;l>as le dialogue, en donne
un apercu que l'on pourrait compléter 2
partir de multiples observatoires différents.
Ces relations ont dessiné en France les
contours d’'une sous-culture du dialogue
religieux pluraliste trés en avance sur la so-
ciété globale. Dans un pays « ol les mar-

12. Marc Boegner, Le christianisme et le monde moderne, Paris, Fischbacher, 1929, p. 195.
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chands de cloisons font fortune », selon un
mot récent de Jean-Frangois Bayart®, du
Centre d’Etudes et de Recherches Inter-
nationales, cette culture de la discussion,
du décloisonnement n’est pas si banale,
méme si les protestants, de l'intérieur, ont
tendance A la trouver tellement normale
qu'ils en oublient de la signaler.

3. Le protestantisme francais
contemporain se réinvente d’une
génération a lautre, entre conti-
nuités et renouvellements. Il est en
cela comparable, suivant ces mots de
Fernand Braudel, 2 la « vie des hommes en
train de tisser sous nos yeux, avec, face au
changement ou 2 la tradition, des acquies-
cements et des réticences, des refus, des
complicités et des abandons »"“. Lidentité

rotestante ne peut, historiquement par-
ant, apparaitre comme une marque dépo-
sée, un label figé dans une tradition blo-
quée réservée A une communauté fermée.

Emile-Guillaume Léonard (et bien
d’autres) rappelait 4 cet égard que « 'Eglise
de la réforme doit savoir que I'Ecclesia re-
formata semper reformanga est »”. Méme
si la mémoire protestante a son espace
propre et légitime, en tant que patrimoine
culturel, le réle de I'historien du protestan-
tisme est de montrer la complexité de cette
mémoire, de ces mémoires protestantes,
dans la « tension de la pluri-identité »,
selon une formule de Jean Baubérot'. La
voix puissante du baptiste Ruben Saillens
au Musée du Désert ne peut 2 cet égard
prétendre circonscrire ce qui serait la véri-
table identité protestante. Mais au travers
de I'échange entre ce militant baptiste'” et
un parterre en majorité réformé s'exprime
une réalité essentielle du protestantisme
contemporain : la force vitale d’'un débat
chrétien interne, facteur de transformation
culturelle, religieuse et sociale, loin des ci-
tadelles communautaristes.

LE BAPTISME :
APERCU D'UNE IDENTITE PROTESTANTE MILITANTE

Dossier complémentaire réalisé par Sébastien FATH

Le prix Nobel de la Paix Martin-Luther
King, ['évangéliste Billy Graham, les prési-
ents américains Harry Truman, Jimmy
Carter et Bill Clinton, le pasteur-écrivain
John Bunyan, auteur du livre protestant le
plus diffusé apres la Bible (Le Voyage du

13. Cité dans Iarticle d’Alain Frachon, « La derniére-

Le Monde, vendredi 26 mars 1999, p. 26.

Pélerin), mais aussi, en France, Ruben
Saillens, auteur de La Cévenole, et le dog-
maticien Henri Blocher... sont tous des
baptistes.

Quels sont les traits distinctifs de cette
identité protestante ?

née des revues de politique internationale », quotidien

14. Fernand Braudel, Ecrits sur [ Histoire, Paris, Flammarion, 1969, p. 6.
15. Emile-Guillaume Léonard, Histoire générale du protestantisme, t. 3, Paris, PUF Quadrige, 1988, p. 607.
16. Jean Baubérot, « Vivre la tension de la pluri-identité », Le protestantisme doit-il mourir ?... Paris, Seuil,

1989, p. 245.

17. Auteur, par ailleurs, du chant « la Cévenole », et qui affirma, dans son testament, étre « chrétien, réformé,
calviniste baptiste ». Cf. Marguerite W-Saillens, ap. cit., p- 317.
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Définition

Le baptisme se rattache au christia-
nisme protestant, dont il est une des
branches les plus actives. Il puise sa source
dans deux courants de la Réforme du
XVItsiecle. Le premier courant est consti-
tué par l'anabaptisme, qui pratique le
baptéme des convertis et prone la sépara-
tion des Eglises et de 'Etat. La seconde
matrice est le puritanisme anglais, dans
sa version séparatiste, qui conteste aux
XVI=-XVII* siecles la synthése anglicane de
I'Eglise d’Etat au nom de sa conception de
I'Evangile et de 'Eglise, voulue comme un
corps d'assemblées locales autonomes
(congrégationalisme). C’est a la croisée de
ces deux dynamiques que nait le baptisme
au début du XVII* siécle, avec John Smyth.
Pasteur séparatiste anglais exilé un moment
en Hollande, il y rencontre 'anabaptisme
dont il adopte la logique baptismale. Des
lors, il inaugure, avec le groupe qui le suit,
un nouveau type d’Eglise : une assemblée
de chrétiens « professants » (qui entrent
dans I'Eglise aprés profession de leur foi) et
baptisés aprés leur témoignage de conver-
sion. Depuis ses origines, le baptisme com-
bine trois caractéristiques majeures : une
théologie de type plutdt calviniste, une ec-
clésiologie de type « professant » et congré-
gationaliste (autonomie de I'assemblée lo-
cale, refus de I'Eglise d’Etat) et une
conception spécifique du baptéme, admi-
?i_stré par immersion apres profession de
oi.

Chronologie générale

1525 (21 janvier) : premiers baptémes
d'adultes sur profession de foi en Suisse
(Zollikon), point de départ de 'anabap-
tisme, l'une des deux matrices du bap-
tisme.

1559 : Acte de suprématie et Acte
d'uniformité promulgués en Angleterre par
Elisabeth Tudor, qui instaurent la via
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media anglicane et nourrissent par 13 méme
la contestation puritaine, seconde source
du baptisme.

1608-10 : premitre assemblée de type
« baptiste », sur sol hollandais, autour de

John SMYTH (vers 1570-1612).

1612 : premiere assemblée « baptiste »
en Angleterre (autour de Thomas
HELWYS. Cette assemblée se rattache au
baptisme dit « général », c'est-a-dire favo-
rable 2 l'idée que le Christ est mort pour
tous et pas setclllemcnt pour les élus. Cette
tendance « générale » (de type arminien)
conteste la doctrine de la prédestination
telle qu'elle est formulée par Calvin.

1633 : débuts (autour de Henri
JACOB) de la premitre Eglise baptiste de
type « particulier » (particular Baptists),
c'est-a-dire tres calviniste, qui restreint la
portée efficace du sacrifice du Christ aux
seuls élus.

1639 : fondation de la premicre Eglise
baptiste sur sol américain par le pasteur
Roger WILLIAMS, qui institue également
la colonie du Rhode Island, dont la consti-
tution proclame pour la premitre fois la
liberté religieuse et la liberté de conscience.

1640 (vers) : Le terme de « baptiste »
commence a étre couramment employé.
Généralisation progressive du baptéme par
immersion chez les baptistes (précédem-

ment souvent accompli par effusion).

1644 : Promulgation 2 Londres d’une
confession de foi én 52 articles) des bap-
tistes dits « particuliers », 2 la fois stricte-
ment calviniste, congrégationaliste, profes-
sante, et clairement évorable A la liberté de
conscience et de culte. Par son accent sur le
refus de toute contrainte en matiére reli-
gieuse, elle fait écho 4 la premigre confession
de foi protestante, celle de Schleitheim (des
1527), promulguée par les anabaptistes.

1660-1672 : emprisonnement dans la
gedle de Bedford du baptiste John BU-

NYAN, qui y rédige Le Voyage du Pelerin
(The Pilgrim Progress).

1785 : publication par le théologien
baptiste anglais Andrew FULLER de
L Fvangile digne d'étre accepté par tous (The
Gospel Worthy of all Acceptation). Cet ou-
vrage majeur contribua 2 battre en bréche
l'ultra—cafvinisme alors dominant chez la
plupart des baptistes, relangant leur élan
missionnaire.

1792 (2 octobre) : fondation de la
Baptist Missionnary Society, premitre mis-
sion protestante des temps modernes, par
le baptiste William CAREY.

1817 : réle décisif de Robert HAL-
DANE, chrétien écossais de convictions
baptistes, dans les débuts du « Réveil » de
Geneve.

1820-21 : création de la premietre

assemblée de type baptiste en France (2
Nomain, Nord).

1845 : éclatement de I'ensemble bap-
tiste américain (Nord-Sud) sur la grave
question de I'esclavage. Le baptisme améri-
cain va dés lors vivre une contradiction
douloureuse entre le combat pour I'égalité
(figure emblématique de Martin Luther
King) et le conservatisme inégalitaire (fi-
gure de Dlex-pasteur William Joseph
Simmons, refondateur du Ku Klux Klan en
1915).

1905 : création de I’Alliance Baptiste
Mondiale (World Baptist Alliance), organe
de représentation de la majorité (mais pas
de la totalité) des baptistes dans le monde,
en vue du témoignage et de la défense de la
liberté religieuse.

1920 : création de la Fundamental
Baptist Fellowship in America, organisation
baptiste de type « fondamentaliste » (reven-
dication d'un retour aux « fondamentaux »
de la foi). Elle débouche sur la Baptist Bible
Union puis sur la création de Ia
G.A.R.B.C. (General Association of Regular
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Baptist Churches of America, créée le 15 mai
1932), principale organisation baptiste
fondamentaliste du XXg= siecle.

1920-21 : organisation du baptisme
frangais en «triade» (EE.E.B.E,
A.E.E.B.E, Tabernacle, cf. infra.).

1995 (mars) : évangéliste américain
Billy GRAHAM, de confession baptiste,
réche en simultané 2 185 pays de la
lanéte & des millions d’auditeurs et télé-
spectateurs (opération « Mission Monde »)
epuis le stade Hiram Bithorn de San Juan
grace a la technologie de la retransmission
par satellite. Une « premiére » dans I’his-
toire chrétienne.

Situation actuelle dans le monde

A la fin du XX¢ siécle, les baptistes
affichent dans le monde une répartition
géographique inégale. Les Etats-Unis
constituent leur principal berceau : ils re-
présentent la dénomination protestante
américaine la plus florissante. Prés d'un
quart de la population des Etats-Unis se
rattache plus ou moins au baptisme. Cette
dénomination est également trés présente
en Russie, ol elle constituerait le second
groupe confessionnel chrétien derri¢re l'or-
thodoxie (et devant le catholicisme). Sur les
autres continents, le baptisme est plus
discret, mais développe réguliérement sa
présence, notamment en Afrique et en
Amérique du Sud, mais aussi en Europe de
I’Est (essor spectaculaire en Ukraine).

Plus que d’autres, les statistiques bap-
tistes sont délicates & manier, en raison ge
la grande variété interne des baptistes et de
leur caractere « professant » qui ne compta-
bilise que les membres baptisés par immer-
sion, a I'exclusion des autres ﬁcﬁ‘:les (adhé-
rents non baptisés par immersion, enfants,
adolescents...). En multipliant environ par
trois les effectifs que les baptistes recon-
naissent selon leurs criteres restrictifs (ce
coefficient est d’usage par I'ensemble des
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spécialistes), on peut estimer 4 environ 125
millions le nombre des baptistes dans le
monde. Parmi eux, les 4/5 sont représentés
au sein de I’Alliance Baptiste Mondiale.
Majoritairement engagés dans le dialogue
interconfessionnel et cecuménique, les bap-
tistes n'en maintiennent pas moins, en gé-
néral, un fort sens de I'évangélisation. gur
cette base, leur congrégationalisme les ex-
pose a un pluralisme d’options. Le bap-
tisme présente un kaléidoscope théologique
assez fgscinant.

Travaillés par des tendances libérales ac-
tives (surtout au sein de I'American Baptist
Convention du Nord des Etats-Unis), la

lupart des baptistes sont cependant de
Egne « évangélique » (attachement fort aux
principales doctrines traditionnelles du
christianisme protestant, sur la base de la
Bible lue comme Parole de Dieu). Une
proportion minoritaire, mais non négli-
eable, se réclame du fondamentalisme
%qui valorise l'inerrance de la Bible et une
tres grande méfiance pour I'cecuménisme).

Les baptistes en France

Les baptistes restent trés peu nombreux
en France, ou ils représentent un peu
moins de 40 000 fideles a la fin du
XX siécle, dont environ 12 000 membres
baptisés. Ils ont cependant apporté une
contribution non négligeable a Ihistoire
chrétienne de leur pays. Au XIXc siecle, ils
se sont particulierement signalés par leur
évangélisation audacieuse, conduite par des
pasteurs comme Jean-Baptiste Crétin
(1813-1893). Depuis leurs premiers débuts
a Nomain (Nord) autour de 1810-1821, ils
ont bousculé le szatu quo concordataire (au
prix d’une discrimination marquée notam-
ment par 'emprisonnement, au total,
d’une quinzaine de baptistes francais). Ils
ont aussi contribué 2 faire avancer la laicité
(abolition de I'obligation pour les soldats
d’accompagner les processions catholiques
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est due 4 l'action des baptistes) et enrichi la
alette protestante frangaise a partir d’ef-
ectifs en grande partie issus (i)u catholi-
cisme.

Au XX sigcle, la pleine intégration des
baptistes 2 la communauté nationale s'ex-
prima notamment au travers du rattache-
ment des baptistes du Nord 4 la Fédération
Protestante de France (1916), par leur en-
gagement dans I'ambitieuse société d’édi-
tion « Je Sers » (lancée en 1927), et par une
action sociale dynamique (réle de I’hebdo-
madaire baptiste Lz Solidarité Sociale, dans
I'entre-deux-guerres, puis de I’Association
Baptiste pour I’Entraide et la Jeunesse-
AB%], dans la seconde moitié du siecle). Le
premier maire protestant de Bretagne (Jules
Collobert), le premier résistant protestant
fusillé de la Seconde Guerre Mondiale (le
morlaisien André Guéziec) sont des bap-
tistes. Telle est aussi I'identité de la pre-
mitre femme pasteur 4 part entiére de
France, Madeleine Blocher-Saillens (dés
1929). Les baptistes ont aussi joué un réle
moteur dans ['affirmation progressive de la
mouvance protestante dite « évangélique »
au XX siécﬁje, au travers, en particulier, de
l'ceuvre de Ruben Saillens (1855-1942),
fondateur de I'Institut Biblique de Nogent-
sur-Marne (1921). Ils assurent une ?onc-
tion d’interface entre le protestantisme lu-
thérien et réformé et les « évangéliques » au
travers de leur engagement dans la EPE
(dont le baptiste Louis Schweitzer a été un
récent secrétaire général).

Les baptistes francais sont structurés en
trois branches. La Fédération des Eglises
Evangéliques Baptistes de France
(EE.E.B.F) est la plus nombreuse. Elle re-
présente autour de 20 000 fidéles (environ
7 000 membres baptisés par immersion) et
est affiliée 2 la Fédération Protestante de
France. Les bagtistes indépendants consti-
tuent le second groupe baptiste par ordre
d’importance. IIs sont principalement ras-
semblés au sein de la Communion Evangé-
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lique de Baptistes Indépendants (C.E.B.L),
mais d’autres n'ont pas cette affiliation
(Eglises du Tabernacle & Paris, de Nancy-
centre, de Colombes...). Ils totalisent pres
de 12 000 fideles (autour de 3 500
membres baptisés) et militent pour une
grande autonomie locale, associée 2 une
grande réserve vis-a-vis des collaborations
inter-confessionnelles. Enfin, I'Association
Evangélique d’Eglises Baptistes de Langue
Francaise, en cours d’agrandissement ac-
tuellement (elle intégre progressivement
des Eglises de I’Alliance Baptiste de Paris-
Nord) représente le troisieme ensemble
baptiste frangais et regroupe environ 4 500
fideles (autour de 1500 membres bapti-
sés). L'A.E.E.B.E. partage globalement la
« ligne » des indépendants, mais sur un
mode plus structuré, et avec une intégra-
tion généralement plus forte dans les ré-
seaux évangéliques (participation aux cours
de la Faculté Libre de Théologie Evangé-
lique de Vaux-sur-Seine, par exemple).
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