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Jean-Casimir Rostan (1774-1833)

homme de Réveill

Sébastien Fath

On ne qualifie pas quelqu’un d’« homme de réveil » a la légere.

D’abord, rappelons que le naturel de ’'homme est parfois plus porté a la
sieste qu'au réveil. .. Ensuite, quand bien méme le réveil lui siérait bien, 1l est
généralement loin de caractériser son €tat permanent. Enfin, le Réveil, dans
Phistoire du protestantisme, est une notion a employer avec précaution, et
dont on ne trouve pas des manifestations a toutes les époques.

Il arrive cependant que ces réserves tombent, et que dans le tumulte de
Phistoire et le hasard des rencontres, on découvre un homme dont le cha-
risme et Pactivité évoquent tout a la fois 'énergie des commencements €t la
ferveur revivaliste des grands mouvements de conversion protestants. Sil est
un homme qui répond a ces caractéristiques, c’est bien le baptiste francais
Jean-Casimir Rostan. Né le 7 aott 1774, décédé le 5 décembre 1833 a I'4ge de
59 ans, son parcours a traversé la Révolution, la Terreur, le Consulat,
"Empire et la Restauration. 1l a croisé la fleur de lys et la cocarde, Cha-
eaubriand et le général La Fayette, mais surtout, Rostan 2 marqué son temps

au y 3 ' o
: avers d’'un engagement protestant sous le signe du réveil et de
“laffirmation de foq »2.
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Jean-Casimir Rostan (1774-1833 ), homme de Réveil

Mats de quel réveil s"agit-il au juste ? En protestantisme, le réveil désigne up
mouvement de remobilisation collective, « en quéte de conversions » indivi-
duelles’, générant par ricochet des ceuvres nouvelles, sur fond d’un impact
sur la société globale. C’est exactement ce qui est en train de se produire
depuis la fin des années 1810 au sein du protestantisme européen, porté par
P'impulsion du Réveil de Genéve ot s’animent Robert Haldane, Henri Pyt,
Emile Guers, Ami Bost, les fréres Frédéric et Adolphe Monod, Jean-Henri
Grandpierre, César Malan et tant d’autres. Convaincus de 'importance de
réaffirmer la conversion personnelle et Pautorité de la Bible, des protestants
parcourent alors 'Europe pour précher la régénération individuelle et la
transformation du monde par la force de leur zéle prosélyte. Trois caracté-
ristiques marquent ce mouvement. C’est un phénomene social qui décloi-
sonne et qui développe des réseaux. C’est un mouvement ancré dans son
temps, dans un climat qui est celui du romantisme. Enfin, c’est ausst une lame
de fond qui ne se limite pas aux modes du temps, mais qui revét aussi, a des
degrés divers, un certain caractére prophétique.

S1 Jean-Casimir Rostan peut étre qualifié d’« homme de Réveil », c’est entre
autres parce que ces trois composantes se retrouvent aisément dans son par-
cours, et c’est a travers elles que nous allons maintenant parcourir quelques
aspects de la vie de cette figure baptiste. Fondateur du premier prototype
d’Fglise baptiste a Paris, Jean-Casimir Rostan revét les traits d’un homme de
réseaux, d’'un héros romantique et d’un prophete.

I. Jean-Casimir Rostan, homme de réseaux

Le premier trait qui caractérise le parcours de Jean-Casimir Rostan, c'est
qu’il est un homme de réseaux, en phase avec la logique des réveils qui met
a mal les barriéres et les cloisons. Cette particularité s’affirme tot dans son iti-
néraire, et permet de commencer par I'exploration de son milieu social. Resté
dans I’histoire protestante comme un des premiers pionniers de 'implanta-
tion baptiste en France*, Jean-Casimir Rostan ne correspond pas au portrait
robot que I'on donne habituellement des premiers convertis évangéliques du
x1x¢ siecle. Il n’est pas de milieu populaire, mais fils d’un riche négociant mar-

3. Cf. Jean-Yves Carluer (dir.), L évangélisation. Des protestants évangéliques en quéte &
conversion, collection d’études sur le protestantisme évangelique, Cléon
d’Andran, Excelsis, 2006.

4. Sur cette implantation, voir Sébastien Fath, Une autre maniére d'étre chrétien e
France. Socio-bistoire de Uimplantation baptiste (1810-1950), Geneve, Labor & Fides,
2001. :
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e Jean-Casimir Rostan (1774-1833), homme de Réveil

ccillais installé a Smyrne, qui a construit sa fortune dans le commerce avec le
| evant. Le pasteur Robert Dubarry (1875-1970), a qui I'on doit d’avoir, le
premiet, mis en exergue le personnage de Rostan, sur lequel il a consacré de
nombreuses heures de recherche lors de ses séjours aux Ftats-Unis, rapporte
qu'il n'est autre que le frere d’Alexis Rostand, premier président de la
chambre de commerce de Marseille puis maire de la métropole phocéenne.
Quant a I'économiste Eugéne Rostand, c’est le petit-fils d’Alexis, ce qui fait
du grand poéte Edmond Rostand’, fameux auteur de Cyrano de Bergerac et
fils d’Eugene Rostand, I'arriére-petit-neveu de Jean-Casimir Rostan. Cet héri-
tage et ces relations ont fourni au jeune Rostan un « capital social » dont il a
profité toute sa vie. Ce méridional d’une mentalité de découvreur, philanth-
rope aux dons multiples, a pu toute sa vie s’appuyer sur les réseaux familiaux
pour ouvrir des portes et créer du neuf. Son mariage avec la jeune Rosalie en
1811 ne fit que renforcer ces cercles. Rosalie Rostan, veuve d’un premier
mariage, qui survivra de 13 ans a son second épousx, appartenait en effet a une
riche famulle aristocratique d’Avignon, ou elle était dame patronnesse. Elle lui
donna deux enfants, un fils, décédé le 11 mai 1835, et une fille, Louise. Sans
doute étaient-1ls d’ancrage protestant, comme ’évoque en tout cas une notice
biographique qui souligne que deés la fin du Xvii© siécle, il concourt « a la
redaction d’un journal religieux pour 'usage des protestants, et selon sa cou-
tume, précise la notice, n'y négligea rien pour la propagation de sa secte »°.
Mais Jean-Casimir Rostan n’était pas seulement homme de réseau en rai-
son de son ancrage familial et religieux. Ses dispositions de caractére Pont
manifestement encouragé aussi a développer les liens, favoriser les ren-
contres, susciter les collaborations nouvelles. Lorsqu’il était a peine ado-
lescent, son esprit fut jugé si vif qu'en quelques années passées au college de
Tournon ou 1l est envoy¢ a I'age de 10 ans, on considére sa formation comme
assez aboutie pour qu'il puisse retourner, i seize ans, auprés de son pére, pour
travailler activement aux affaires commerciales”’. Il se perfectionne en langues
orientales, mais aussi en sciences naturelles, 1l se passionne pour Parchéologie
et les vieilles monnaies grecques au fil de ses périples a Constantinople,
Smyrne, les arricre-pays grecs. Il a ramené d’Orient d’étonnants carnets de

e ——

5. Robert DUBARRY, « Jean-Casimir Rostan », dans Pour faire meilleure connaissance,
eludes ef messages, Nimes, Imprimeries réunies, 1952, p. 99.
0. La notice s’intitule « Camille Rostan », mais c’est de Jean-Casimir Rostan quiil
s'agit. Cf. Louis-Gabriel MICHAUD, Biographie universelle ancienne et moderne ou, His.
_ loire par ordre alphabétique de la vie, 1862 (supplément).
-« A brief account of the life of Mr. Casimir Rostan », Amernican WMW
vol. 14, juiller 1834, p- 253-254.
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Jean-Casimir Rostan (1774-1833), homme de Réveil

voyage rédigés durant la Révolution (en 1794 et 1795), alors qu’il avait a peine
vingt ans®. 11 devient ensuite professeur de botanique, secrétaire de I'Acadé-
mic de Marseille? puis archiviste du département des Bouches-du-Rhéne.
Lors de I'arrivée au pouvoir du roi Louis XVIII, on le voit apparaitre comme
cofondateur, avec le colonel Borelly, le chevalier de Candolle, Romagnac et
Bruniquel, d’un Comité royal provisoire « pour régulariser I'insurrection et
conjurer les grands périls qui menagaient Marseille »'". C’est un an plus tard,
en 1816, qu’il est peint a 'age de 42 ans, portrait sur lequel veille aujourd’hug
la SHDBE 11 est alors dans la force de I'age, engagé sur le double front de la
science et de la philanthropie en tant que président de la société de bienfai-
sance de Marseille. Il semblerait qu’il ait connu une expérience de conversion
un an plus tard. Bien qu'il ait été précédemment marqué par le christianisme
protestant, il intériorise désormais I'exigence d’une régénération a la fois per-
sonnelle et aux effets collectifs, sous le signe de la foi et de 'obéissance a
Jésus-Christ. Cette expérience I'a quelque peu éloigné de ses premiers
réseaux familiaux. Robert Dubarry s’est méme demandé st ce n’est pas dans
ce contexte que la famille aurait commencé a rajouter un « d »  la fin du nom
Rostan, comme pour se différencier d’un parent devenu génant. Déménagé
a Paris, Jean-Casimir Rostan (sans « d ») ne tarde pas cependant a développer
d’autres réseaux.

I1 se signale rapidement a 'attention, dans la capitale, comme co-fondateur
de la Société de la morale chrétienne'' en 1821. Dans ce cercle a caractére
philanthropique ot les protestants sont les bienvenus, il cotoie le gratin de la
bonne société parisienne. Placée sous la présidence du duc de La Rochefou-
cault-Liancourt, on y rencontre Guizot, La Fayette, Oberlin, Bartholdi, Ben-
jamin Constant, le duc de Broglie, Louis-Philippe lui-méme — avant qu'il

8. Nous les avons consultés en 1996 au domicile du pasteur Frédéric Buhler. Ces
carnets ont depuis été versés, avec un fonds d’archives, au Centre Alexandre
Vinet, géré par I’Eglise baptiste de Colombes (50 rue du Maréchal Joffre, 92700
Colombes).

9. Dans le tome 8 de J.-M. QUERARD, La France littéraire ou dictionnaire bibliograpbique
des savants, Paris, Firmin Didot, 1836, i P'article « Rostan (Casimir) », il est décnt
comme « secrétaire-perpétuel de la classe de la littérature et d’histoire, et de celle
des beaux-arts de '’ Académie de Marseille » (p. 163).

10. Augustin FABRY, Histoire de Marseille, Paris-Marseille, éd. Marius Olive, 1929,
tome 2, p. 670. : i
11. Que Jean BAUBERO', in Le protestantisme doit-il mourir? La dqﬂinmpvmw
une France pluriculturelle, Paris, Seuil, 1988, qualifie de « lieu important du co 3
pour la liberté religicuse au XIX¢ siecle », (p. 48). Cette société a fini par
raitre autour de 1848 apres un long déclin. 44

44
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i M@hm) Rostan s’y investira notamment avec une grande .énergle
au service de la cause de Pindépendance de la Grece, alors sous le joug dg
PEmpire ottoman. 11 s’y révéle manifestement proche des idées du’chﬂ
protestant, et, au-dela, d’une certaine mouvance de restauration c?uetxenne
comme le laisse manifestement transparaitre Pextrait suivant, publi¢ dans le
Journal de la Société de la morale chrétienne

Partout le christianisme vivant se réveille; partout I'incrédulité se trouve ter-
rassée par une main invisible : les fréles appuis sur lesquels elle compt’alt
pour renverser le régne du Christ, sont devenus des armes qu'on a tournces
contre elle-méme, et il est impossible de méconnaitre en Europe et sur le
globe entier, depuis quelques années, une influence spirituelle et surnaturelle
d’autant plus extraordinaire, qu'elle parait tout a fait étrangere a la volonté et
a la prudence humaine, elles-mémes étonnées des résultats qu’elles ont obte-
nus'Z

Ce voyageur et chrétien z¢élé découvre ensuite ’horizon transatlantique, et
devient consul de France a LLa Havane de 1825 a 1827'%. Robert Dubarry
dresse ’hypothése, non vérifiée mais trés plausible, selon laquelle il aurait été
nommé la car ses convictions évangéliques, devenues trop bruyantes,
auraient géné a Paris'*. L'envoyer a La Havane était un moyen de I'écarter.
Quo1 qu’il en soit, ses relations évoluent alors, et s’ouvrent de plus en plus aux
milieux protestants réveillés, francophones et anglophones, avec lesquels i
partage un méme z¢le évangélique. On le retrouve peu apres a la Nouvelle
Orléans, puis a2 Boston ou il embrasse la cause baptiste, découvrant un « pro-
testantisme alternatif »". Ce Jean-Casimir Rostan n’a cessé d’élargir I'éventail
de ses relations, sans étre prisonnier de son milieu d’origine. Il démontre un
tempérament de pionnier, de fondateur, apte a mobiliser une dynamique col-
lective. La solidité de ses réseaux explique en partie pourquot il n’a pas hésité
a envisager 'évangélisation de la France sur la base des principes baptistes. 11
fallait une certaine assise pour oser envisager une telle entreprise, dans un

12. Casimir ROSTAN, Journal de la Société de la morale chrétienne, 1822, tome 11, n° 10,
p- 15.

13. Le proces-verbal de la séance du 12 septembre 1825 de la Société de la morale
chrétienne, cité dans le Journal de la Société de la morale chrétienne (tome VI, n°32
p- 5) mentionne que « M. Casimir Rostan propose, a 'occasion de la rcconuaisj
sance de la République d’Haiti, de fonder dans le sein de la Société, un Comité
qui s’occuperait des moyens de hater la civilisation des Africains ».

14. Robert DUBARRY, « Jean-Casimir Rostan », gp. dt., p. 126.

15. Ftuenm.: LHERMENAULT (dir.), Les Eglises baptistes, un protestantisme alternatif, Paris
Empreinte, 2009. " '



Jean-Casimir Rostan (1774-1833), homme de Réveil

contexte ou la liberté religieuse était encore fort limitée. Deux élémenss Pont
aidé dans cette démarche. D’abord, sa formation au séminaire baptiste de
Newton, ou il entre en 1829. Ce Newton Theological Seminary avait été
fondé quatre ans auparavant, en 1825, par le professeur Irah Chase, au sujet
duquel William Cathcart stipule que « la dénomination — baptiste — lut doit
une dette qu'elle ne pourra jamais payer »'¢. Ce séminaire était le premier
séminatre supérieur de théologie pour les baptistes américains, et il contribua
a former I’élite de la dénomination baptiste américaine des quatre décennies
suivantes. Il permit a Rostan d’intégrer un nouveau cercle, celur des élites
missionnaires baptistes américaines, avec lesquelles il semble avour vite entre-
tenu des rapports de confiance. C’est dans ce contexte qu’il est entré au ser-
vice de la grande mission baptiste de la convention triennale de Boston.

Outre cette formation, un facteur extérieur a entrainé 'irruption de Rostan
sur la scene frangaise en tant que missionnaire baptiste, c’est la révolution de
1830, Cette révolution peinte par Delacroix, qui propulse Louts-Philippe au
pouvorr, avait un caractere libéral, et une dimension largement anti-catho-
lique. « Les croix des missions étaient brisées, les églises saccagées, les sémi-
natres occupés et les prétres conspués au point qu’ils n’osaient plus sortir en
soutane », rapporte Alice Wemyss. « On comprend que Pyt et bien d’autres se
sotent crus a la veille du Millénium'". » C’est alors le temps de 'euphorie pour
les esprits entreprenants, et Jean-Casimir Rostan, fort de son expérience et de
ses réseaux, a été de ceux-la.

Une fors sur le terrain a Paris en novembre 1832, apres une traversée effec-
tuée en compagnie de sa femme, Rosalie, et de sa fille, Louise, agée de
13 ans'® il n’a pas été avare de rencontres, de réunions, d’initiatives, sous le
signe d’une énergie missionnaire qui a d frapper ses contemporains. Vouloir

16. « The denonsination owes to bim a debt which it can never pay ». William CATHCART, éd.,
The Baptist Encyclopedia, A Dictionary of the Doctrines, Ordinances, Usages, Confessions
of Fauth, Sufferings, Labors and Successes, and of the General History of the Baptist Deno-
mination in all lands, Philadelphie, Louis H. Everts, 1881, p. 206. .

17. Alice WEMYSS, Histoire du Réveil, 1790-1849, Paris, Les Bergers et les Mages,
1977, p. 183.

18. Son fils, Théonomus, resta, lui, en Amérnique pour études. Louise Rostan lui
écrivit un poeme, noté dans un carnet conservé dans le Fonds d’archives Jean
Casimir Rostan, transmis par R. Dubarry a E. Bihler, Stances adressées i mon frére
la veille de notre départ pour la France le 19 octobre 1832, New York - « Quand la nuit
¢tend ses voiles/Que tout dort autour de moi,/Qu’au ciel brillent des étoiles,/
Seule, alors, je pense a toi. » (....) Suit une évocation de « Notre lointaine patrie »,
(...) et «sa nive chérie », dans une méditation alternant inqui¢tude, confiance,
espérance. Gt
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Jean-Casimir Rostan (1774-1833), homme de Réveil

implanter le baptisme i Paris était un défi on ne peut plus audacieux, dans le
contexte d’une France de la Restauration ou la liberté religieuse était loin
d’étre égale pour tous. Il n’était certes pas le premier baptiste a se faire
connaitre dans la capitale, contrairement a ce que I'historiographie baptiste a
retenu. Un « ancien capitaine frangais, baptiste fervent », que Guers et Pyt
rencontrent a Paris en 1821, puis le missionnaire de la Baptist Continental
Sociey, De Valmont, qui préche dans la capitale en janvier 1832, ainsi peut-étre
que quelques autres, 'avaient précédé. Mais Rostan est le premier a s’installer
dans la capitale avec un but précis et a long terme : faire connaitre le baptisme
aux Parisiens, et I'implanter, base a partir de laquelle, ensuite, toute la France
pourrait étre touchée. Il ne ménage pas ses efforts, et s’intéresse a toutes les
catégories de la population, y compris les juifs, pour lesquels il met en place
un projet d’assistance, a la fois matériel et spirituel, pour lequel il décroche le
patronage du général La Fayette.

Implanter le baptisme a Paris n’était pas une mince affaire. Considérés
comme des « cultes non-reconnus », les mouvements évangéliques de type
revivaliste étaient mal vus par les autorités, et pouvaient aisément tomber
sous le coup du Code pénal, qui réprimait alors les réunions non-autorisées,
a une époque ou la liberté d’association n’existait pas. Méme les protestants
déja établis dans la capitale ne regardaient pas toujours d’'un bon ceil les nou-
velles entreprises revivalistes, comme en témoigne cette mise en garde contre
« les menées excentriques du méthodisme et du baptisme » publiée a son arri-
vée dans les Archives du Christianisme, citée par Robert Dubarry®" .

Rappelons aussi la fragilité de la situation baptiste francaise de 1830. Les
débuts de I'implantation baptiste en France dataient de moins de quinze ans,
avec un premier petit temple bapuste dressé en 1821 a Aix, dans la commune
de Nomain, dans le département du Nord. Lorsque Rostan dépose ses valises
au port du Havre apres avour traversé ’Atlantque, le baptisme francais existe
déja, mais sur le mode de communautés 1solées, tragiles, presque inconnues.
En juillet 1831, Rostan écrivait que le « nombre des bapustes en France »
n’atteignait pas « la 200¢ partie des dénominations protestantes » (avec un

19. Emile GUIRS, Ve de Henri Pyt, op. cit. p. 129. Difficile a identifier avec certitude,
il y a d’assez fortes probabilités pour quil sagisse du capitaine Cotton, agent
d’évangélisation mandaté par « les branches édimbourgeoises des Sociétés bibli
ques et continentales, autrement dit par Haldane ». Un rapport de police, évo
qué par Alice Wemyss, mentionne que le dit capitaine voulait mettre en ceuvre
«un plan concerté pour fonder une nouvelle secte ». Alice WEMYSS, op. cit.,
p. 161.

20. Robert DUBARRY, « Jean-Casimir Rostan », op. al., p. 101.
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effectif que I'on peut évaluer, vers 1830, entre 100 et 150 baptistes). Ils congg
tuaient, dix7/ Rostan, « un peuple pauvre, disséminé et méprisé, persécuté »2!
Leur mode de fonctionnement est alors plus proche du ghetto que du réseqy,
en dépit de quelques liens ténus avec la Suisse et, surtout, avec 'Angleterre
au travers de la Baptist Continental Society. Entre novembre 1832 et |
5 décembre 1833 ou il est emporté en quelques heures par le choléra qui
ravage alors la capitale, Rostan n’aura de cesse d’activer ses réseaux pour faire
connaitre le baptisme aux parisiens, contactant des figures aussi prestigieuses
que l'archevéque de Paris et le vieux général La Fayette, alors agé de 75 ans,
Il fréquente aussi Jean-Henri Grandpierre (1799-1874), prédicateur vedette
de la chapelle Taitbout et directeur de la Maison des missions de Paris®, ay
cceur du Réveil protestant de la capitale, et Henri Pyt (1796-1835), évangéliste
de vingt ans son cadet, 2 'origine douze ans auparavant des premiers noyaus
baptistes du Nord. C’est en le remplagant pour des cours de christianisme
donné devant la Société de civilisation qu'il a contracté le choléra qui allait
Pemporter?.

Cette Société de cwilisation était un véritable carrefour d’influences et de
débats, « ouvert par des philanthropes et libres penseurs éclairés a I'Athénée-
Royal, en vue de Pétude des principaux systémes philosophiques et
religieux », dans un contexte ou on se passionne pour les idées nouvelles et
les utopies saint-simoniennes et fouriéristes. A Popposé d’une mentalité ou
d’une posture de ghetto qui marque alors certains groupes évangéliques aux
marges du paysage protestant, Rostan s’est placé d’emblée au cceur des
débats protestants de la capitale, de plain-pied avec la culture revivaliste qui
se répand alors a partir de temples comme celui de la chapelle Taitbout®,
haut lieu du Réveil parisien de 'époque qui a ouvert ses portes trois ans plus
tot, en octobre 1830. Il agit 2 un triple niveau : il met en réseau les baptistes

21. Jean-Casimir ROSTAN, Lettre au Rev. Bolles, New York, juillet 1831, p. 5. _

22. On croise a de nombreuses reprises la figure de Grandpierre dans Jean-Frangois
ZORN, Le grand siécle d'une mission protestante, la Mission de Paris G 1822 a 1914, Pasis,
Khartala, nouvelle édition 2012. ~

23. Joseph TRACY e/ alii, « Religious state in France », in History of American Missions
10 the Heathen, from their Commencement to the Present Time, Worcester, Spooner &
Howland, 1840, p. 573.

24. Robert DUBARRY, « Jean-Casimir Rostan », gp. ., p. 101.

25. Le local a changé plusieurs fois. En 1831, la salle est trop petite, on se transporte
Bd des Italiens. En janvier 1833, on loue un nouveau local, 9 rue Taitbout. En
1840 enfin, la chapelle s’installe au 44 rue de Provence, mais le nom originel @
été conservé. CE. André ENCREVE, Protestants frangais au milien du XIX* siécle. Les
réformiés de 1848 a 1870, Geneve, Labor et Fides, 1986, p. 137.
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. . la
avec les autres protestants, il met en réseau les protestants avec !e reste d'e
bonne société parisienne, et il met en réseau la France avec les Etats-Unis.

I1. Jean-Casimir Rostan, héros romantique

Mais Rostan ne se limite pas 2 un homme de réseau au carnet d’adresses
bien rempli. C’est aussi une figure de son temps, proche du modéle du héros
romantique alors popularisé par les ceuvres de Chateaubriand, de Stendhal ou
du jeune Victor Hugo. Le romantisme, qui marque alors profondément la
culture protestante revivaliste, ne renvoie pas forcément a 'image que I'on a
adoptée aujourd’hui, 4 savoir une sensibilité fleur bleue, portée vers 'amour
et la tendresse. e romantisme, au XIX¢ siécle, implique beaucoup plus que
cela. C’est un nouveau rapport au monde et a la nature, en réaction au scien-
tisme des Lumiéres, qui met I'accent sur le mystére, sur la sensibilité, sur la
quete. Le romantisme revalorise aussi le sujet, le moi, l'introspection,
annoncé par les écrits de Jean-Jacques Rousseau (en particulier les Confes-
stons). Autant le « moi » de la période classique est haissable, pour reprendre
une formule de Pascal, autant le « je » acquiert une nouvelle dignité ot une
nouvelle centralité avec le romantisme. Rostan s’inscrit trés bien dans cetee
mouvance, qui connait son apogée entre 1820 et 1850. Méme la rermrd e
théme romantique archétypal, n’est pas étrangére a son itinéraire. Vo
ment il raconte son voyage en bateau vers la France, dans une lettre daée <1
21 novembre 1832 :

Par la faveur de notre Seigneur, nous voici au terme de notre voyage, et dans
deux heures, nous espérons étre sur les rivages de France. Notre traversée a
été tres fatigante, avec de mauvais vents, une mer trés agitée, et des tempétes
quotidiennes; mais la force du Seigneur a surmonté I'opposition du prince
de la puissance de I'air®. Mme Rostan et ma fille ont beaucoup souffert.
Notre frere Chase a été incommodé la plupart du temps, mats a été capable
de participer quotidiennement a nos dévotions du soir?’,

Au-dela des traits apaisés transmis par le portrait peint qu’on a conservé de
Rostan, on imagine bien, au travers de ces descriptions, 'aventurier au front
plissé par les embruns, malmené par les vents, qui affronte la tempéte au nom
d’une mission supérieure. Voyageur confirmé, qui a ramené, de ses périples
en Orient, des carnets remplis de notes et de croquis, Jean-Casimir Rostan

26. Allusion a Ephésiens 2.2.
27. Jean-Casimir ROSTAN, « Lettre au Révérend Maclay, 21 novembre 1832,
publiée dans le Baprist Magazine, 1833, « French Mission », p. 82.
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évoque, par certains égards, la figure romantique du lezAdefer, de 'homme ¢,
recherche, prét a larguer les amarres au nom de sa quéte. N’a-t-il pas par-
couru, 2 la demande du gouvernement, « les rives romantiques de la Moselle
et du Rhin »* en compagnie d’un peintre, afin d’y collecter un maximyy,
d’observations? Cette anecdote, rapportée apres sa mort, en dit long sur g,
curiosité insatiable de voyageur. Rostan a un co6té stendhalien, une allyge
d’aventurier bien dans la lignée d’un Julien Sorel, qualité d’homme que oy
retrouve aussi chez un Chateaubriand (qui met cap sur 'Orient en juillet 1794
un an apres le retour de Rostan, visitant Athénes, Smyrne, Jérusalem, Alexan-
drie...), ou un Jean Francois Champollion, homme des Lumiéres « aux
semelles de vent »%’.

Ce Rostan, né dans 'Empire ottoman, a largué les amarres plus d’une fois
au nom d’une exigence de cohérence intérieure. De Marseille a Paris, de Ia
France a 'Orient, d'une carriére nationale a une position outre-Mer, puis
d’une installation aux Ftats-Unis avec sa famille en 1829 a un retour vers la
France en 1832, il 2 manifesté sa détermination a choisir le chemin qu’il
jugeait bon, quitte a défier les convenances et les héritages tout tracés. Bien
avant que la formule soit a 1a mode, il a illustré la figure moderne du pélerin
et du converti popularisée par un livre de Daniéle Hervieu-Léger, sociologue
de «la religion en mouvement »*'. Nul étonnement, dés lors, si cette sensibi-
lité de IWanderer’a conduit a approfondir la question religieuse, le faisant bas-
culer tour a tour vers un protestantisme engagé, réveillé, puis plus spécifique-
ment vers un protestantisme de type évangélique et baptiste. Cette derniere
identité, Rostan I’a adoptée avec enthousiasme, persuadé d’avoir trouvé la le
christianisme authentique. Sa conversion, il en est fier et il Pécrit, méme st ses
contours précts échappent a Phistorien. Cette expérience de rencontre per-
sonnelle avec Jésus-Christ, reconnu comme Dieu sauveur et seigneur, fonde-
ment de la vérité, il veut la partager, il veut quapres lui, beaucoup de Parisiens
et de Francais en fassent Pexpérience, sans se contenter des traditions toutes
faites.

En placant 'individualité au centre de la démarche religieuse au travers d_c
la conversion, Rostan est en phase non seulement avec P'identité baptiste qu'l
a .ch.oisic, mais aussi avec le romantisme qui défend la dignité du sujet I‘l
rejoint avec naturel tout un climat romantique du Réveil, qui faisait affluer?

28. « A brief account of the life of Mr. Casimir Rostan », American Baptist Magazineé
vol. 14, juillet 1834, p. 254.

29. Jean LACOUTURE, Champollion, Une vie de lumiéres, Pasis, Grasset, 1988, p. 3 80

30. l?aMéle HERVIBU-LEGER, Le pélerin et le converti L religion en mouvenent Pais,
Flammarion, 1999,
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Ja chapelle Taitbout des foules parisiennes prétes a sortir le mouchoir 2
Pécoute du prédicateur, et soucieuses de découvrir, au travers de leur subjec-
tivité de pécheurs repentis, I'écho de la grice divine. Les larmes sont alors
valorisées, a I'image de ce quen écrit Victor Hugo?'. Pleurer sur ses péchés
pest pas une fin en so pour les revivalistes. Les larmes viennent de Dieu dans
J]a mesure ou elles manifestent état du pécheur humilié, prét a recevorr la
grace. Tout laisse 4 penser que Rostan, a Iimage de Henri Grandpierre ou
d’Adolphe Monod, est de ceux qui n'ont pas peur de la sensibilité et des
larmes, convaincus qu’elles sont un chemin vers Dieu en révélant a l'individu
la vérité de sa condition et son besoin de pardon.

Mais Rostan est plus qu'un Wanderer romantique, et surtout, il ne faudrait
pas conclure de ces affinités romantiques une sorte d’inconstance ou d’insa-
tisfaction perpétuelle. La lecture de la correspondance Rostan montre un
homme convaincu de sa vocation chrétienne, et qui mobilise toutes ses
forces, des années durant, pour se former, puis pour établir une stratégie, et
enfin, pour se mettre a I'ceuvre dans la capitale frangaise, sans dévier de son
objectif. Cette vocation rapproche Rostan, non pas de I'inconstance de cer
tains romantiques, mais de la figure du Aéros romantique, au sens d’une figure
capable de transgression, d’exploit, de rupture durable avec Pordre ¢tabli. Fn
choisissant de devenir baptiste, a une époque ou il nexistait que quelques
dizaines de baptistes francais, essentiellement répartis entre le Nord et la
Picardie, Jean-Casimir Rostan a pris des risques et les a assumés sur la durée.
Lui le bourgeois de belle famille, lui 'ancien ambassadeur de France, lut le
philanthrope familier des salons parisiens, il jouait gros. Mais 'enthousiasme
de la conversion était trop fort, chez lui, pour bloquer I'élan religieux.
« Enthousiasme »... je crois que c’est la un mot clef pour décrire Rostan, et
on rejoint la encore le climat romantique. Rostan est aux antipodes du
cynisme, du désenchantement. C’est un enthousiaste et un z¢élé, décrnt
comme tel par ses contemporains, comme dans cette notice publi¢e dans le
Journal de la Société de la morale chrétienne, ou on souligne qu'il a poursuivi ses
actvités pour la société avec « un zéle constant et ingénieux »2, Cet homme
sociable et entreprenant, qui a ce cOté « touche-a-tout » des hommes du siécle
des Lumiéres, était un passionné (encore un mot associé au romantisme).

31. « Les larmes sont un don. Souvent les pleurs, apres I'erreur ou Pabandon, rani
ment nos forces brisées » (Victor HUGO, Les feuilles d’autonine).

32 qcttc notice a été publiée initialement dans le Journal de la Sociéte de la morale chre
lienne de décembre 1833, et republiée dans U American Baptist Magazine, jallet
1834, p. 253.254.
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loan-Castmir Rostan ( /

Converti, protestant baptiste réveillé, il cnthdit al!er jusqu’au bout de g
démarche. Le choix de se former aux Etats-Unis, puis de revenir en France
comme missionnaire a part entiere de la convention triennale de Boston, -
un choix de héros romantique au sens ou il transgresse les conventions, Jes
canons habituels de ce qu’on pouvait attendre d’un fils de riche négociant, 5,
nom d’un idéal appelé a régénérer P'individu et le monde. Cet idéal, cest dans
le message évangélique que Rostan le puise, et C’est dans la méditation de ey
Fvangile qu'il va également fonder une pensée qui ne s’est pas limitée 2 fajre
ccho aux modes du temps. Rostan n’a pas seulement marqué son époque, i|
» éoalement manifesté une fibre prophétique en tension avec son siecle. Cest
par elle que nous terminerons.

I11. Jean-Casimir Rostan, prophéte

(Quand on parle de prophéte, on pense souvent 2 quelqu’un qui se montre
capable, par un don extraordinaire, d’annoncer I'avenir. Cette acception
populaire du terme de prophéte peut, a certains égards, sappliquer en partie
2 Jean-Casimir Rostan. "Une autre acception, plus théologique, lui convient
assez bien aussi. Le prophéte est alors compris comme un porte-parole de
Dieu, celui qui parle au nom de I'Eternel, et bien des aspects de Jean-Casimir
Rostan peuvent renvover 2 cette définition. Enfin, la définition sociologique
du prophete, qui renvole 2 un leader charismatique en rupture avec Pordre
établi et avec les institutions, s’applique elle aussi assez bien 2 Jean-Casimir
Rostan. Revenons successivement sur ces trois définitions, en commengant
par la derniére, 2 savoir I'approche sociologique?.

Bien qu’appointé officiellement par une mission baptiste, la Convention
Trennale de Boston, Jean-Casimir Rostan tient plus du prophete que du
prétre. 1l ne se présente pas, d’abord, comme un agent institutionnel au e
vice d’une Fglise hiérarchique, mais plutot comme un entrepreneur assez lar-
gement indépendant, venu pour bousculer le statu guo dominant qui regne en
faveur du catholicisme : « élément décisif, C’est la “vocation” person
nelle™ 5. Rostan est un missionnaire, un pionnier, et c’est bien ainsi qu'il 5¢
définit dans les rapports quil adresse outre-Atlantique. Il n'est certes P4
exempt d’ambiguités. Ses courriers montrent un certain désir de plaire, s

33. Pour les distinctions sociologiques entre le type du « prétre », du « g e:
d“,‘f prophete », on renverra en particulier au classique Max WIEBIR, conone ¢
suciéte, tome 2, « organisation et les puissances de la société dans leur rappOrt
avec I'économie », Paris, Pocket, 1995, p- 1722 203 (1« éd. allemande 1996)

34 Max Wieniiw, Economie ef société, op. dit., p. 190,
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rentrer dans le moule baptiste américain, caractéristiques qui ne cadrent pas
avec le type sociologique du prophéte, en rupture avec les cadres. Rostan était
capable d’une forme de double langage quand, d’un coté, il dénonce les
« souillures de Rome », lorsqu’il écrit aux baptistes américains, et que de
P'autre, il affirme, lors d’un cours 4 Paris, que les croyances des « catholiques
grecs, catholiques latins, chrétiens réformés avant le protestantisme, luthé-
riens, calvinistes (...) ne sont que les traits différents d’une méme figure, qui
peuvent varier la physionomie, sans détruire P'unité de personne® » On
passe ici d’un anticatholicisme virulent 2 un cecuménisme irénique. ..

Mais ces contorsions occasionnelles n’effacent pas Iimpression domi-
nante d’'un prédicateur porté par sa vocation, et bien décidé a faire bouger
l'ordre établi. 11 correspond bien au type de militants protestants qu’on
retrouve au moment des réveils. Phases de remobilisations qui bousculent le
statu quo, les réveils favorisent les prophétes plus que les pasteurs, les pion-
niers plus que les prétres installés, les visionnaires plus que les gestionnaires.
Rostan est de cette trempe des prophétes habités par une vocation. Ce n'est
pas un chrétien fonctionnaire, ou un chrétien par tradition, mas un cheitien
par conversion porté par son sens de 'appel. Voici comment sz veuve déorit
sa conversion :

'L

Il avait jusqu’alors pensé que les révolutions et les empires éraient Ueffer
d’une nécessité intangible, ou le résultat des passions aveugles des humains.
Il réalisa alors I'importance de la main du Dieu de la Bible, suspendue au
dessus des nations, qui oriente leurs choix selon ses desseins; il vit Jéhovah
révélé en Christ le Sauveur, preparant le monde, peu a peu, a accepter le salut
offert au travers des Saintes Ecritures. A partir de ce moment-1a, les efforts
de Monsieur Rostan ont connu une nouvelle impulsion. Il n’avait plus seule-
ment a cultiver chez son prochain le vaste champ de l'intellect, mats il avait a
éclairer et a instruire Pesprit et le ceeur. Les efforts qu’il a entrepris depuis
lors a cette fin, montrent qu’il a été tout aussi actif pour cette nouvelle mis-
sion, que pour ses taches précédentes. Bien plus : il a puisé dans la véritable
source de la piété authentique un supplément de force et d’énergie ™

En choisissant sur le tard une carriere de missionnaire et d’évangéliste,

Rostan avait socialement plus 2 perdre qu’a gagner. On pourrait observer la
méme chose du point de vue financier. Les sommes gagnées et épargnées

35. Jean-Casimir Rostan, cours de philosophie chrétenne, L'ami de la religion, t. 78,
Société de civilisation, jeudi 26 décembre 1833, n® 2199, page 2 du compte
rendu.

36. Rosalie Rostan, citée dans « A brief account », gp. at., p. 255-256.
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durant ses années fastes, Rostan les a largement englouties 'dans les quelqueg
mois passés a tenter d’implanter le .bap.tismc dans ]’f cap'ltalc ffan(;aisc, Sa
notice biographique, dans la Biographie zmmer:f.e//e U v P"ffs n _'834, Précise
ainsi qu'« il dépensa dans cette folle entreprise tout,cc qu il avait €conomjsg
en Amérique »°'... Si 'homme a maintenu le cap, ¢ est, bien que la vocatioy
prophétique 'emportait chez lui sur le conformisme d une vie toute tracge,
Mais Rostan apparait aussi en partie comme un prophete au sens biblique
du terme. Il revét certes quelques points communs avec le pasteur docteuyy, )
a en effet donné des cours, et ses aptitudes d’enseignant semblent ne pas
avoir été négligeables. Néanmoins, la n’était sans doute pas le premier talen;
de Jean-Casimir Rostan. Si 'on en croit les rapports missionnaires et Jes
lettres dont on dispose, sa vocation principale était bien celle d’un messager
de I’llvangilc. Rostan n’a pas abandonné une carriere diplomatique, ou des
perspectives de succes dans les affaires, pour se contenter d’un poste d’ensei-
gnant ou de docteur. Les documents Rostan nous montrent un homme
habité du désir de précher I'Evangile, de présenter aux Francais Poffre de
salut dont 1l a lui-méme bénéficié. Méme quand il fait cours, il ne perd pas une
occasion de présenter 'Evangile comme la seule solution, avec une audace
directe qui en surprendrait plus d’un. Pour en juger, on dispose du script de
son premier cours de philosophie chrétienne donné a Patis, juste avant sa
mort, début décembre 1833. En voici un extrait liminaire :

Nous nous proposons, a-t-il dit dans sa premiere lecon, de démontrer
quune réforme dans 'enseignement philosophique est nécessaire pour ser-
vir de base a toute amélioration sociale; que tout systéme philosophique ou
religieux, qui n’est point fondé sur la parole de Dieu, contenue dans la Bible,
ne peut avoir qu’une existence éphémeére, et des résultats nuls ou désastreus,
et que la philosophie chrétienne est la seule qui puisse devenir véritablement
populaire et universelle; populaire, parce qu’elle seule pourvoit a tous les
besoins, et que la religion est a la portée des intelligences les plus simples;
universelle, parce qu'elle seule est fondée tout a la fois sur la nature d
Ihomme, sur les faits de la nature, de la science et de Phistoire, et sur
parole de Dieu. L’objet de toute philosophie devant étre la recherche, la
connaissance et la pratique de la vérité, nous avons di choisir pour prncipé
et point de départ de notre cours de philosophie chrétienne, le grand comma™”
dement de Dieu : Tw aimeras le § eigneur ton Dieu de tout ton caur, de foute 10! wm'j
de toute ta pensée, et de toutes tes Jorces, et ton prochain comme toi-méme. Nous devoﬂff
donc employer a la recherche de la vérité, dans un but d’utilité sociale, U

. . . . ! -’
37. Notice « Rostan », Biographie universelle ou dictionnaire historique contenant la néerolg
des hommes célébres, Paris, Furne éditeur, 1834, p. 202.
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nos facultés sans exception, et non point une seule a Pexclusion des autres,
comme l'ont enseigné ou pratique la plupart des écoles, qui toutes ont d’ail-
leurs genéralement négligé la parole de Dieu’®.

On est loin, ic1, de la langue de bots diplomatique, ou du langage sans aspé-
rité du marchand qui entend vendre son produit au plus grand nombre. Jean-
Casimir Rostan patle avec la franchise du prophéte biblique. Il en partage
P'assurance, I'audace, et ce ton tranchant qui oppose a 'incertitude du temps
les certitudes de la foi militante. Ecoutons-le décrire la maniére dont il envi-

sage I'évangelisation baptiste en France. Nous sommes en juillet 1831, alors
que Jean-Casimir Rostan se prépare activement 2 commencer son service
missionnaire en France.

(...) A part les baptistes, aucune autre dénomination ne peut caresser une
meilleure espérance de succes en France, a condition qu'ils préchent avec la
méme fidélité Iéternel Evangile du Christ crucifié, les prérogatives de la
grace souveraine, et qu'ils comptent uniquement sur I'ceuvre du Saint-Esprit,
selon les promesses. La libéralité des chrétiens baptistes, leur aversion contre
toute intolérance sera appréciée en France. La constitution indépendante de
leurs églises est presque chose inconnue la-bas et correspond parfaitement a
Iétat actuel des sentiments et des opinions. La sévénté dans la discipline est
un besoin de notre temps, pour faire face aux souillures de Rome, 4 la negl-
gence protestante et a I'infidélité générale. Il est probable que, lorsque le bap
téme des croyants sera préché ouvertement pour la premicre fois en France,
il éveillera, et attirera sans doute Pattention des gens ™.

Le diagnostic parait fort sévére! Entre le catholicisme, séchement il
pendé (« les souillures de Rome »), le protestantisme, juge plets Ce « neglhe
gence », et P« infidélité générale », seul le baptisme sort, semble-t-il, indemane,
présenté sous le double aspect de I'aversion pour 'intolérance religieuse et de
la « sévérité dans la discipline » et la rigueur doctrinale - on se trouve bien la
dans une ligne baptiste stricte, intransigeante, plus stricte que celle detendue
au méme moment par les Britanniques de la Baptist Continental Society. Rostan
est sans doute un homme de réseau, mais ce n’est pas un homme sinueux,

rompu a la rhétorique sucrée des diplomates. Il emplote volontiers la langue

38. Jean-Casimir ROSTAN, cours de philosophie chrétienne, L ani de la religion, t. 78,
Société de civilisation, jeudi 26 décembre 1833, n® 2199.

39. Jean-Casimir ROSTAN, Lettre au Rew. Bolles, New York, juillet 1831. Extraite du
fascicule « Jean Casimir Rostan 1774-1833, Pionnier de I'ceuvre bapuste en
France », « Documents Historiques n° 2 », Centre de culture chrenienne, Mul

house, s.d, p. 3.
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rugucuse et décapante du prophéte, quitt? a heurter p’ar’d.cs Jugements g,
aménité. 11 faut noter qu'il a joint le geste a la parole, n’hésitant pas 3 Préche,
en plein air dans le jardin du ],uxcn’ﬂ)()urg. ‘ : :

A juger d’aprés le contexte de I,CP("“I?’ trés marqué encore par I‘ldcnmé

par héritage, le poids d’une culture pf)llthuc autoritaire, et par le répne do
catholicisme, alors en pleine reconquete des p()pula.tmns'fraﬂCﬂlScs APres Jes
affres de la Révolution, on aurait pu taxer Rostan d’irréalisme et de forfante.
rie. En réalité, et avec le recul de Phistoire, on s’apergoit que Rostan, dans
cette lettre écrite au Révérend Bolles, était capable de voir plus loin, [ e regard
aiguisé par son éducation, son habitude des hommcs.ct sa culture COSmMopo-
lite, il avait percu, avant beaucoup d’autres, une aspiration montante i yge
religion qui favorise 'autonomie, 'engagement personnel et le respect de Iy
tolérance. Le diagnostic de Rostan pouvait paraitre déraisonnablement opti-
miste en 1831. Quelques décennies plus tard, il s’avére prophétique. Oui,
Foption religieuse défendue par les baptistes, et, au-dela, par beaucoup de
protestants ¢vangcliques, n’était pas forcément une incongruité culturelle,
mais pouvait répondre aux attentes de nombreux Francais, bien au-dela de ce
que les trés rares convertis évangéliques francais des années 1830 auraient pu
mmglncr.

Ceci nous ameéne a observer que Jean-Casimir Rostan peut aussi passer
pour un prophéte dans la définition courante du terme, c’est-a-dire une per-
sonnalité a part, capable d’ouvrir une fenétre sur Pavenir. Jean-Casimir Ros-
tan n’était certes pas la Pythie de Delphes, ni Madame Soleil. 11 lui arrive de
se tromper lourdement, et son enthousiasme pour la propagation rapide du
christianisme peut paraitre parfois enfantin, exagéré, bien naif et maladroit™.
M.ais on est frappé, a lire sa correspondance, de la lucidité visionnaire de cer-
taines Qe ses analyses. Deux exemples frappants lillustrent. Le premier est
son insistance a former des pasteurs francais dans une école ad hoc. Conscient
que les’baptiste_s américains seraient tentés d’envoyer en priorité des mission-
naires ctats-uniens, Rostan plaide énergiquement pour la formation de pas-
teurs locaux. Ecoutons-le Plutét dans ce courrier adressé au Dr Bolles, l¢

40. « Partout, le christianisme vita s

une main invisible », s’enthousia
p. 257.

ey g5 s par
eveille; partout, Pincrédulité est renversee 51 :
sme-t-il en 1821. Cf. « A brief account » %"
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pouvons pas espérer réunir une bonne assemblée, 2 moins d’ouvrir une
école. Envoyer plus d'un missionnaire américain dans chaque station mis-
sionnaire continentale serait un gaspillage inutile d’argent, de temps et d’effi-
cacité, 2 moins que vous envoyiez quelque jeune homme comme étudiant.
Mais ils doivent étre trés forts dans la foi pour étre capables de maintenir,
sans dommage, un rapport quotidien avec les étudiants francais sur lesquels
ils pourraient exercer alors une trés bonne influence. Les sociétés anglaises
ont renoncé a I'dée d’envoyer d’autres missionnaires anglais, a part ceux qui
sont originaires de Jersey et de Guernesey qui parlent francais. Mais s'ils
n’ont pas recu d’éducation franqaise, leur influence est trés faible, et confinée
seulement aux classes les plus basses. Il n’est pas suffisant, désormais, pour
un missionnaire francais, de bien connaitre I’Evangi]e de Christ et la langue,
mais 1l lui faut aussi bien connaitre les opinions francaises récentes, les sen-
timents et les systémes qui constituent les armes de ses adversaires*'.

L’argumentation de Rostan développée ici se situe i trois niveaux.
D’abord, 1l insiste pour donner la priorité aux pasteurs francais. Fnsuite, il
plaide pour la formation de ces pasteurs dans des écoles appropriées. Enfin,
il leve le voile sur le type de formation souhaitée. A ses yeux, il s’agit de toute
évidence d’un cursus ouvert sur la pensée du temps, donc d’une formation
qui évite le ghetto, car il faut « bien connaitre les opinions francaises recen e

Ty

les sentiments et les systémes qui constituent les armes de ses adversaie:
Ce plaidoyer de Rostan sera rejoint, 150 ans plus tard, par la majorite des spe-
cialistes de la mission, qui pointeront tour a tour 'avantage financier =t eff .

cacité supérieure de pasteurs locaux, formés dans leur pays de mission. Ce

41. Jean-Casimir ROSTAN, Paris, 6 mai 1833, extraits de son journal. Journal conte
nant des textes adressés au Dr Bolles, responsable baptiste américain supervi-
sant linitiative baptiste en France, p.3-4 (le document consulté a été
dactylographié et aimablement communiqué par Frédéric Biihler) - « (.. ) #f the
Board is willing to give a good impulsion to the French Mission, it is indispensable to autorise
us 1o engage the service of a native evangelist and a native helper: (...) Everybody tells us that
we cannol hope to gather a good congregation, except by the opening of a school.” (.. ) Sending
“more than one American Missionary in each Continental Station should be a useless waste
of money, time and power, except you send some young man as student. But they want to be
very strong in the faith to be able to maintain, without danger, a daily intercourse with the
French students on which they could excercise a very useful influence. The English S ocieties have
renounced to the idea of sending another British minister, except natives of Jersey and Guerne-
5¢y who speak French. But if they have not received a French education, their influence is very
weak and confined only to the lower classes. It is not sufficient, now for a French missionnary
o know well the Gospel of Christ and the language, but he wants, also, to be well-a. quainted

with the French recent opinions, feelings and systems which are the weapons of his
adversaries. » :
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discours va déboucher, a court terme, sur ?a\ mise en place d’'une école pas.
torale baptiste trés efficace, établie ::l. I)oum‘a partir dF '183{) et condpnte Par
le missionnaire américain Erastus Willard. Toute la gencration dps Pronnjeyg
baptistes des années 1830-70 en sera issue, de jcan-Ba.pnﬁstc Crétin a f_':“‘ncois
Vincent, de Victor Lepoids a Alexandre Dez, de Louts ’Poulbocuf a Frango
Lemaire. Bien plus tard, on peut estimer que cctfe pensée QC Rostan ANNOnce
a certains égards des créations comme celles de l'InStlFut’Blbll(']t.le de Nogeny.
sur-Marne en 1921, puis de la Faculté libre de théologie evangélique de Vayy.
sur-Seine en 1965. sog
Le second exemple de lucidité visionnaire de Jean-Casimir Rostan a trajt ;
une doctrine trés chére aux baptistes, mais chére aussi, depuis 1905, ; I
République francaise : la séparation des Egliscs et de PEtat. C'est a Pinitiative
directe de Jean-Casimir Rostan qu’avait été fondé, dans le cadre de la Société
de la morale chrétienne, un concours public, doté d’un prix de cing cents
francs, « sur la nécessité d’une libre et consciencieuse profession de la religion
chrétienne et sur la question de I'indépendance absolue des Eglises et de
I’Etat » Ce concours, c’est 2 Rostan qu’il est revenu d’en présenter Pexposé
des motifs le 18 avril 1833, lors de la séance publique annuelle de la société.
Durant plusieurs années, aucun manuscrit d’envergure ne parvint au jury, qui
songea un moment a annuler le concours. Jusqu’a ce jour de 1839 ou un
excellent mémoire leur parvint. Son auteur n’était autre qu’Alexandre Vinet,
le grand théologien suisse de Lausanne, figure marquante du Révetl, et grand
promoteur de la liberté de conscience et de la séparation des Eglises et de
I’Etat. Cette ceuvre de Vinet, quia été a lorigine de la création de l’Eglise libre
dans le canton de Vaud, remporta le prix en 1839. Elle fut publiée tros ans
plus tard, en 1842, sous le titre Essai sur la manifestation des convictions re/ig""”‘“f"'
el sur la séparation de I'Eglise et de | Etat, envisagée comme conséquence et comme garanie
du principe. 1l est piquant de noter que cette ceuvre, qui compte parmi les IC:\'“’"
qui ont ind’irectement inf!uencé la pensée des promoteurs de la loi de sepdr
ration des Eglises et de I'Etat de 1905, n’aurait pu voir le jour sans I'initatve
prophétique d’un baptiste, qui n’était autre que Jean-Casimir Rostan.

* %k ok x

En fin d’analyse, Jean-Casimir Rostan a
comme romantique et comme
homme de réveil. A-t-il été aussi I
car Rostan n’a pas ceuvré suffis
francais pour lui imprimer un
Jean-Baptiste Crétin

révélé, comme homme de ‘éscf‘u'

Prophéte, les traits incontestablc.S d ua
homme de Péveil baptiste ? C’est moins ,ui,
amment longtemps sur le champ misswnnz:ﬂ' ‘
¢ marque décisive, a Pinverse notamment d U.
(1813-1893), ou encore d’un Erastus Willard (180"
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1871), missionnaire dont I'eeuvre de consolidation de 'implantation baptiste
en France a planté, entre 1835 et 1851, de trés profondes racines.

La petite communauté baptiste parisienne qu’il a cherché a développer n'a
pu grandir. Dés son arrivée a Paris en novembre 1832, il avait pourtant ouvert
une petite salle attenante au couvent de Cluny, rue des Gres, puis loué une
autre salle, rue Bouloi, précédemment occupée par des méthodistes, ou un
trés petit groupe se réunit, encouragé par Rostan et son assistant, le pasteur
Cloux, momentanément délégué par la Baptist Continental S ociety*. 1l préche
par ailleurs de temps a autre a la rue Sainte- Anne (futur lieu de ralliement des
darbystes parisiens) en I'absence de Pyt. Mais 'ccuvre n’a guére porté de
fruits, sans compter ’hostilité de certains protestants, dont Rostan fait état au
printemps 1833 :

(-..) Mais si j'ai des preuves de la progression quotidienne des principes bap-
tistes parmi les chrétiens pansiens, je ne suis pas surpris que plusieurs
ministres du culte nous considérent comme des dissidents, sont effrayés de
notre influence, et essayent de nous décourager autant qu'ils le peuvent. Que
Dieu leur pardonne et nous éclaire tous*’.

Jean-Casimir Rostan s’attira plus la curiosité qu'un réel mouvement
d’adhésion. Ses conférences et interventions (qui n’engagent a rien le public)

d’un niveau minime. Malgré ses efforts, qui le conduisent jusqu’a aller « pré-
cher en plein air dans le jardin du Luxembourg »*, les cultes baptistes qu'l
préside sont confidentiels, 2 la déception du professeur Chase qui repasse par
Panis avant de repartir pour ’Amérique, muni d’un rapport circonstancié sur
les premiers baptistes du Nord :

(...) Notre frére Chase s’étant enquis en partie de la situation, il était devenu
trés confiant, et il fut triste d’arriver a une désillusion, et de reconnaitre qu’a
I'exception de deux personnes qui vivent a une distance de trois miles ou
plus, et qui sont trés rarement libres d’engagements, les autres fréres bap-
tistes de Paris et les plus influents d’entre-eux ne désirent pas mettre fin i
leur pratique de I'intercommunion (zixed communion). Et méme parmi ces

42. 11 partit ensuite pour la Suisse en avril 1833

43. «(...) But as I have some proofs that Baptists principles daily gain ground amongst the Chris-
tians in Paris, I am not surprised that several ministers consider us with a kind of dissidence,
are afraid of our influence, and try to discourage us as much as they can. May the 1 ord forgive
and enlighten us all. » Jean-Casimir ROSTAN, extrait de son journal intime, archives
Rostan (KB.), mars 1833.

44. Robert DU BARRY, « Jean Casiumir Rostan », Pour faire meilleure connaissance, p. 101.
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deux personnes, I'une est un frére anglais incapable de comprendre le fpy,,
cais, et autre est une femme anglaise trés pieuse et douée dans les deyy b
gues. Ne pouvant compter sur aucun Compagnon permanent, apres le dépqyy
de notre frére Chase, je ne pouvais pas me réconcilier avec I'idée d’une Pos.
sibilité d’établir une Eglise seul, avec pour seuls éléments ma famille, et peut-
étre quelques candidats au baptéme, qui ne veulent pas abandonner Joyys
pasteurs pédobaptistes et leurs fréres (...), mes meilleurs qndidats habitang
a une distance de Paris variant de douze a quarante miles®.

Pris dans la course-poursuite entre 'objectif d’établir une Eglise baptiste et
I'avancée du choléra, Rostan a finalement été emporté par le choléra avant
d'avoir réalisé son but d’implanteur. L’avancée de la maladie est ainsi décrite

par Pyt :

b

.) Le fleau de Dieu approche, le choléra sévit a Londres. On ne dit qu’une

partie de la vénté. Le bruit circule qu'il a fait apparition dans Paris. (...) Quoi
quil en soit, sa visite est inévitable; il faut qu'un messager aille dire a tous les
peuples quil y a dans le ciel un Dieu qu'ils ont oublié et qui ne veut pas 'étre.
Quelle nation entre les nations mérite comme la France cette redoutable
visite ... Freres, tenons-nous préts a quitter ce monde, d’abord; et ensuite, si
le Seigneur nous y épargne, 2 montrer a nos semblables de la charité et du

dévouement*t,

La population parisienne est bientot frappée de plein fouet, et toutes les
catégories sociales de la capitale sont touchées, quoique inégalement, comme
I'a rappelé Louis Chevalier’. Le 5 décembre 1833, c’est au tour de Rostan.

45. «(...) Br. Chase (...) having acquainted himself in part with the state of things (..-) be

46.

47.

became very sanguine in his examination, he was sorry to meet with disappointment, and 0
recognize that with the exception of two persons who live three miles or more distance from 15
and who are very seldom free of engagements, the other Baptist brethren in Paris and the mre
influential of them, are not willing to Live up their practice of mixed communion. And ever
of those two persons, one is an English brother unable 10 understand French, the otherts 4 ')
pious English lady skilled in both languages. Being not assured of a single permanent compa-
nion, after the departure of Br. Chase, I could not reconcile my find with the idea of the P*
sibility of establishing a church alone, with such elements and my family, and perbaps 507
candidates for baptism, not willing to anbandon theiy pedobaptist pastors and brethren (ch 2
best candidates living from twelve to forty mifes Jrom Paris », Jean-Casimir R¢ STAN:
extraits de son journal, Paris, mai 6, 1833, (Fonds Rostan, EB., p. 1 et 2)
Henri PY'1, Lettre a un ami du Béarn, printemps 1831, cité dans Emile GUIRS
de Py, p. 286.

Louis Ci WEVALIER, Classes laborieuses, classes dangereuses, Paris, Hachette, 198,4.'
p- 572-573 : « A cause du choléra, les professions libérales perdent en 1{532_ l-'hlf
moins de 2073 personnes, les professions commerciales, 1816, les “professio™
mécaniques”, 6523. »

|7
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En quelques heures, le flamboyant missionnaire baptiste est foudroyé par la
maladie. Il décéde peu de temps aprés minuit 3 Page de 59 ans, « sans un seul
gémissement ou soupir »* si 'on en croit sa femme. Henri Pyt, prévenu de
I'agonie de son collégue, arrive trop tard. Les deux hommes qui ont sans
doute le plus marqué les débuts baptistes en France ont raté leur dernier ren-
dez-vous. Les obs¢ques de Rostan seront suivies par une foule nombreuse
dont plusicurs personnalités, et des « pasteurs de nombreuses dénomina-
tions », selon le rapport publié a Boston*, dont Frédéric Monod et Henri
Pyt. On rend au défunt un dernier hommage, en présence de sa femme et sa
fille. Il n’aura ceuvré a Paris que treize mos.

L'ironie voudra que cet homme durablement marqué par le climat du
Réveil s’est brutalement éteint, a la surprise de ses contemporains, apres une
agonie de 10 heures, peu aprés s’étre mis au travail sur le champ missionnaire
baptiste. Mais a en juger par 'impact de ses écrits et par l'histoire ultérieure
du mouvement bapuste qu’il a servi Jusqu’a son déces, Jean-Casimir Rostan
ne se réduit pas a un apax, une exception, une étoile filante sans lendemain.
I1 faut savoir gré a Robert Dubarry d’avoir, le premier, exhumé cette figure du
passé>. Car s1 'engagement baptiste de Rostan fut bref, ce fut a la maniére
de I'éuncelle qui déclenche une flamme, celle d’un témoignage évangélique et
bapuste en France qui n’a pas fini, quatre générations aprés Rostan, de réveil-
ler la cunosité des historiens et des curieux.

48. Rosalie ROSTAN, Lettre au Dr Bolles, Panis, 3 janvier 1834 (moins de dix jours
apres la mort de son mar). Extrait du fascicule « Jean Castmur Rostan 1774-
1833, Pionnier de I'cuvre bapuste en France», « Documents Histoniques
n° 2 », Centre de culture chrétenne, s.d., p. 9.

49. « (...) Ministers of many denominations attended, and two or three discourses were delivered
on the tomb », « Mission to France », Annual Report de ’ceuvre mussionnaire de la

Tnennal Convention, Boston, 1834, p. 227.

50. Cf. ses travaux dans Pour faire meilleure connaissance. Etudes et messages, p- 98-128 et
p- 188-190, ainsi que le Fonds d’archives Rostan, llong[‘cxtmps en g‘icpol cl_lcz le
pasteur Frédéric Biihler. Avant Dubarry, on considérait, a l mst;xrq Aime Cador,
que Rostan « n’a guere laiss¢ de traces dans notre mussion .tr;ul('.u.\.c » (A.
CADOT, Notes et récits sur les origines des églises bapiistes du Nord de la France et de la Bel-
Lique el sur quelques-uns des ouvriers de celte auvre, Mont-sur-Marchienne, Imprimene

évangélique, 1907, p. 180).
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