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Les Eglises baptistes de France
au XX¢ siecle :
Une « précarité prospére »

Sébastien Fath

Introduction

« La Réformation ne peut étre vécue confortablement » !, s’exclame Pierre
Chaunu dans la conclusion flamboyante et « engagée » qu’il a signée a un
ouvrage collectif consacré a « 'aventure de la Réforme ». L’itinéraire baptiste
frangais au XX° siecle semble singuliérement faire écho a cette affirmation.
Cette branche particuliére du protestantisme qu’est le baptisme, marquée par
un attachement pour "autonomie de 'assemblée locale (congrégationalisme),
le choix d’une Eglise de professants (seuls ceux qui « professent » leur foi pu-
bliquement sont admis comme membres) et du baptéme par immersion du
converti, na pas traversé le XX¢ siécle dans le confort. Outre 'impact de deux
guerres mondiales, qui ont touché les baptistes comme le reste de la popula-
tion frangaise, le XX° siecle a ét€ aussi pour eux celui du passage d’une société
majoritairement rurale 2 un monde massivement urbanisé, un siécle marqué
aussi par des divisions internes durables, par un nouveau défi cecuménique
avec tous les débats qu’il 2 pu engendrer, un siécle caractérisé enfin par un de-
gré de sécularisation dont aucun baptiste de I’année 1900 n’aurait pu imaginer
'ampleut, alors qu’entre 50 % et plus de 80 % des Frangais (selon les régions)
allaient encore a I’église tous les dimanches 2.

1. Pierre CHAUNU, conclusion de P. CHAUNU (dit.), L aventure de la Réforme, 1.e monde
de Jean Calvin, Paris, Hermé, 1992 (nouvelle éd.), p. 285.

2. Voir a ce sujet les développements de Claude LANGLOIS, « Une France duelle?
L’espace religieux contemporain », in J. LE GOFF et R. REMOND (dir.), Histoire de
la France religiense, t. 3, Paris, Seuil, 1991, p. 311-329.

31



Les Eglises baptistes de France an xxe siécle : Une « précarité prospére »

Le cours de ce si¢cle inconfortable a été traversé par ’esquif baptiste fran-
cais dans un équilibre instable entre deux poles : prospérité d’un c6té, préca-
rité de Pautre. Prospérité d’une part, dans la mesure ou la présence baptiste
en France s’avere significativement plus affirmée en I'an 2000 qu’en 'année
1900. Mais précarité aussi, dans le méme temps, non seulement parce qu’elle
est sans doute inhérente au protestantisme, religion qui désacralise I'institu-
tion 3, mais aussi parce que les changements et mutations du siécle ont bien
souvent bousculé les baptistes. Trois angles d’approche peuvent contribuer 2
ausculter d’un peu plus pres cette tension entre précarité et prospérité. La
premicre moitié du XX* siecle apparait tout d’abord comme un temps de sta-
bilisation, de conquéte d’un nouvel équilibre, sur la base de I’héritage foison-
nant du premier siécle de 'implantation (le XIX¢ siécle). A cette phase succéde
une étape de prospérité et de redéploiement, de 1945 a I’année 2000. Ces
deux périodes peuvent enfin permettre, dans un troisiéme et dernier temps,
d’esquisser un bilan a 'entrée du XXI€ siecle, sous le signe d’une précarité pet-
sistante.

Un temps de stabilisation : 1905-1945

La premiére moitié du XX siecle constitue, pour les baptistes frangais, un
temps de stabilisation. Aprés avoir connu un triplement d’effectifs durant le
dernier tiers du XIX® siécle, avec la création de nombreuses nouvelles assem-
blées, une assise élargie a des régions nouvelles (le Midi, le centre-Ouest, la
Franche Comté...), implantation baptiste frangaise semble changer de
rythme entre 1905 et 1945. Cette phase, que 'on peut scinder en deux ver-
sants, celui du baptisme institutionnalisé et celui du « baptisme implanté » 4,
marque a certains égards ’'achévement du processus d’implantation propre-
ment dit, compris comme I’acclimatation culturelle en France d’un type ori-
ginal de christianisme. Elle fut marquée par I’émergence de nouvelles struc-
tures.

3. Voir la synthese de Jean-Paul WILLAIME, Ia précarité protestante. Sociologie du protes-
tantisme contemporain, Paris/Genéve, Labor et Fides, 1992,

4. Pour reprendre la distinction utilisée dans Sébastien FATH, Immigrés de Vintérienr?
Socio-histoire de limplantation baptiste en France. Une autre maniére d'étre chrétien en
France, Paris, thése EPHE sous la dir. de Jean-Paul Willaime, 1998, tome 1, cha-
pitres 3 et 4.
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La construction de Ia « triade » baptiste

La croissance importante de la mouvance baptiste francaise a la fin du X1X¢
siécle, fruit de quatre-vingt années d’évangélisation °, avait rendu incontour-
nable la question de I'organisation du baptisme a I’échelle nationale.

C’est principalement entre le début du XX¢ siécle et 1921 que les baptistes
francais ont créé les structures stables dont ils avaient besoin. Depuis cette
période, la formule mise au point perdura dans ses grandes lignes, jusqu’a
Pentrée du XXI¢ siecle. Cette phase de structuration culmina apres la Premiere
Guerre Mondiale. Elle fut dominée par des tensions internes, dues a un dé-
veloppement qui n’était pas complétement maitrisé, a des querelles de per-
sonnes et 2 des conflits doctrinaux. Ces tensions opposerent particulicre-
ment deux hommes, Ruben Saillens et Philémon Vincent. Philémon Vincent
représentait principalement les baptistes du Nord de la France (Association
franco-belge au début du siécle), favorables aux coopérations interdénomi-
nationnelles, et 2 un certain degré de pluralisme doctrinal. Cette tendance pri-
vilégiait aussi une culture d’évangélisation trés pragmatique et trés intense.
Ruben Saillens représentait quant 2 lui principalement les baptistes du Sud,
plus sensibles a la question de 'orthodoxie doctrinale, 2 une ligne baptiste
« stricte ». Cette tendance privilégiait le « bon combat » de la vérité doctrinale,
et était ouverte a la mouvance fondamentaliste qui commengait alors 2 émer-
ger aux Etats-Unis. Ces tensions débouchérent, aux congrés baptistes de
1920 et 1921, sur un systéme tripartite. La Fédération des Eglises Evangéli-
ques Baptistes de France (FEEBF), ’Association des Eglises Evangéliques
Baptistes de Langue Francaise (AEEBLF) et I’Eglise baptiste indépendante
conduite par Arthur Blocher (future Eglise du Tabernacle). Le premier
groupe d’Eglise était surtout basé dans le Nord de la France, et se reconnais-
sait dans la démarche de Philémon Vincent. I’Association, au contraire, pui-
sait ses principales racines dans le Sud. Comprenant six assemblées a 'ori-
gine, elle était conduite par le pasteur de Nimes, Robert Dubarry. Le dernier
élément de la « triade » constituait un cas particulier : une Eglise relativement
isolée, trés militante, forte de sa conviction du combat solitaire au nom de la
pleine vérité de I'Evangile, Parole de Dieu. Seule la Fédération baptiste
continua, apres cette tripartition, a recevoir assistance financiére des baptistes
américains qui avaient soutenu jusqu’alors implantation frangaise, mais le
soutien annuel déclina cependant peu a peu pour s’arréter en 1932.

5. Les débuts de I'implantation baptiste peuvent étre situés dans les années 1810-20,
dans le Nord (autour de Nomain, canton d’Orchies). Depuis lors, les baptistes
francais n’ont cessé d’évangéliser, soutenus a partir de 1832-1833 par des mis-
sions étrangeres, anglaise, galloise et surtout américaine.
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Cette division inter-baptiste peut étre interprétée de manieres trés diffé-
rentes. D’un coté, elle peut passer pour un désastre. Les baptistes francais
avaient révé d’une « Union Baptiste » (qui avait été constituée formellement
en 1907). Cette Union était supposée coordonner tous les efforts baptistes de
Phexagone. La tripartition ruina cet espoir, entretenu pendant des années.
Mais d’un autre point de vue, les rivalités inter-baptistes étaient si profondes,
a ce stade, que la division constituait certainement la seule solution. Elle ré-
pondait 2 une réelle demande. Elle correspondait aussi a une division plus
large, 4 I’échelle internationale, entre des baptistes « pluralistes » (sensibles au
courant libéral qui se développe alors) et des baptistes « fondamentalistes »
qui revendiquent la défense des « fondamentaux » de la doctrine chrétienne.
Dans ce contexte spécifique, la division baptiste frangaise contribua a une di-
versification des soutiens internationaux. Avant 1920, les seuls baptistes
étrangers qui apportaient un soutien financier significatif étaient les baptistes
du Nord des Etats-Unis, par le biais de I’ American Baptist Foreign Mission Society
(ABFMS). Aprés 1921, plusieurs nouveaux réseaux baptistes étrangers com-
mencérent 2 aider les coreligionnaires frangais, notamment T.T. Shields et la
Bible Union (Canada), qui développa des liens durables avec I’Association
Baptiste.

Apreés la Grande Guerre, ces trois groupes (Fédération, Association, indé-
pendants) totalisaient légérement plus de 6000 personnes, dont 2000 mem-
bres baptisés. Trois décennies plus tard, ces statistiques étaient presque les
mémes. Entre 1905 et 1945, ’évangélisation baptiste en France semble avoir
stagné. Fut-ce le cas?

La stagnation de I’évangélisation

Force est de constater que les efforts d’évangélisation des baptistes
connurent, dans la premiére moitié du XX¢ siecle, des effets visibles beaucoup
moins importants que dans les cinquante années précédentes, en dépit d'un
contexte qui semblait plus favorable. L'installation durable de la République,
la séparation des Eglises et de PEtat en 1905 semblaient aller dans le sens
d’une plus grande liberté d’évangélisation, gage d’un développement
exponentiel : il n’en fut rien. La liberté et la laicité, garanties comme jamais
précédemment par la République, produisirent, non pas un intérét renouvelé
pour les religions, et le christianisme en particulier, mais un déclin graduel de
la pratique religieuse. Par ailleurs, 'impact de deux guerres mondiales cons-
titue un autre facteur d’explication externe décisif. Quand il s’agit de se battre
et de survivre, dans le feu des armes et le choc des peuples, 'évangélisation
passe forcément au second plan. La Premiere Guerre mondiale fut tout par-
ticulierement dommageable aux Eglises baptistes. Outre de nombreuses
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victimes (Philémon Vincent perdit deux de ses trois fils), plusieurs Eglises
baptistes furent sévérement endommaggées, nécessitant parfois une compléte
reconstruction (comme a Chauny et a Lens). Il n’est pas étonnant, du coup,
que les ressources financiéres des baptistes furent consacrées a la reconstruc-
tion plut6t qu’au financement prioritaire d’activités missionnaires. A ces fac-
teurs externes (impact de la sécularisation de la société, et poids de deux guer-
res mondiales) s’ajoutent des facteurs internes, liés aux réorganisations
douloureuses qui marquerent les vingt premieres années du siécle. Ces efforts
mobilisérent une énergie qui ne put étre consacrée ailleurs. Une fois accom-
plie la structuration en « triade », il fallut ensuite « tester » les nouvelles struc-
tures, renforcer leur efficacité. Ces priorités expliquent le relatif déclin de
I’évangélisation durant cette période. Relatif est le mot : car ’activité militante
des baptistes dans la société frangaise attira sans conteste ’attention durant
cette période de stabilisation, en dépit du pallier des effectifs.

Un engagement élargi dans la société frangaise

Dans la premiere moitié du siecle, les relations entre les baptistes et la so-
ciété frangaise furent globalement marquées par un haut degré d’interaction.
L’influence profonde de ’'hebdomadaire d’évangélisation Ia Solidarité Social,
diffusé par la Fédération Baptiste, et animé par Philémon Vincent (jusqu’a sa
mort en 1929) puis Robert Farelly (jusqu’en 1939), les initiatives de Paul
Passy, réformateur de Porthographe, partisan du communisme agraire, évan-
géliste passionné et professeur a la Sorbonne, I’ezhos mis en ceuvre par les bap-
tistes au quotidien, dans leur milieu familial et leur lieu de travail... Bien des
exemples attestent, durant cette phase de stabilisation, du riche degré d’inte-
raction entre les baptistes et la société dans laquelle ils vivent. Une nouvelle
sensibilité aux questions sociales constitue sans doute un des traits marquants
de la période, en tous cas dans la Fédération Baptiste. La population fran-
gaise, meurtrie successivement par la guerre et la crise économique des an-
nées 1930, montrait bien des signes de misére : faim, enfants abandonnés,
femmes exploitées, a la rue, chomeurs... Plusieurs responsables baptistes,
dont Robert Farelly, Henri Vincent, Gaston Brabant, qui avaient été formés
au Rochester Seminary, avant guerre, au contact de I'enseignement du grand
théologien du Soczal Gospel, le baptiste Walter Rauschenbusch, cherchérent a
développer une voie originale de christianisme social, 4 la maniére baptiste.
Au-dela des prises de position par voie de presse, des initiatives concrétes fu-
rent entreprises par la fédération baptiste, comme des camps de vacances
pour enfants d’ouvriers pauvres ou orphelinats.

Sur un terrain plus politique, quelques baptistes devinrent maires de leur
village ou ville, comme Jules Nicolas Collobert, premier maire protestant de
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Bretagne (en 1929), ou Silas Goulet, maire de Liévin (Nord), durant la méme
période. Un baptiste, Jean Philéma Lemaire, fut également élu a la Chambre
des Députés, entre 1907 et 1914. Last but not least, 'important engagement des
baptistes durant la Seconde Guerre mondiale acheva de montrer la pleine in-
tégration des baptistes au destin de la nation. Que le premier fusillé protes-
tant de la Seconde Guerre mondiale soit un baptiste constitue, en soi, comme
un symbole.

Cette implication dans les enjeux du moment ne fut cependant pas uni-
forme. Elle fut sujette a discussion, et objet de divergences entre diverses
branches de la « triade » baptiste. Pour les baptistes sensibles a I'orientation
fondamentaliste de la « saine doctrine » a tous prix, I’engagement politique et
social ne constituait pas une dimension spécifique de 'engagement chrétien.
IIs craignaient que les considérations sociales, « mondaines » n’affaiblissent la
priorité de la proclamation de ’Evangile pur. Cependant, méme si ces Eglises
ne créerent pas d’institutions de travail social, au contraire de la Fédération
baptiste, elles eurent cependant un impact social local, quoique de maniere
plus discrete.

« Prospérité » et redéploiements : 1945-2000

Depuis 1945, la « triade » baptiste francaise fut confrontée a de multiples
changements. Aprés une phase de stabilisation, c’est une étape de croissance
numérique qui s’ouvrit. En quelque sorte, apres le « baptisme institutionna-
lis¢ » et le « baptisme implanté », on pourrait caractériser cette période
comme celle du « baptisme relancé ». Cette seconde moitié du XX siecle peut
également étre placée sous le signe d’une certaine prospérité.

Des effectifs multipliés par quatre.

Cette prospérité apparait tout d’abord au regard des effectifs. Sur un strict
terrain quantitatif, on observe schématiquement, de 1945 a 2000, un quadru-
plement des effectifs baptistes. Stagnation durant la premiére moitié du sie-
cle, quadruplement durant la seconde : les périodes se suivent et ne se res-
semblent pas! De moins de 10000 baptistes vers 1950, avec environ 3000
membres baptisés, on est passé en effet a un montant avoisinant les 40000
personnes vers 'an 2000, dont environ 12000 membres baptisés, se parta-
geant entre la Fédération baptiste (une grosse moitié du total), ’Association,
les baptistes indépendants, et la nouvelle Fédération des Eglises Baptistes
Charismatiques (créée en 1983). Dans ce processus de croissance, les baptis-
tes frangais sont simultanément parvenus a élargir leurs assises tout en
s’adaptant avec une grande rapidité (supérieure a beaucoup d’autres protes-
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tants) a la « nouvelle donne urbaine » de la France d’aprés 1945. Au milieu du
XX¢ siecle, la situation baptiste était a vrai dire fort précaire, dans la mesure ou
la plupart des assemblées s’étaient jusqu’alors développées dans de petites
villes de campagne comme a Denain, Chauny, La Fére. Ces régions connais-
saient alors I'impact grandissant de I'exode rural, tandis que dans la plupart
des grandes villes francaises, les baptistes n’étaient pas représentés, ou trés
faiblement. 1l fallait réagir. Ce fut fait sans tarder. Entre 1945 et 1970, ils par-
vinrent a se redéployer efficacement vers Paris et les métropoles régionales :
autour de I’an 2000, toutes les grandes agglomérations de France comptent
désormais au moins une assemblée baptiste (quand ce n’est pas trois, cinq ou
plus de dix, dans le cas de Paris). Le potentiel consolidé durant la période pré-
cédente, mais aussi apport d’un nouveau type d’aide américaine et d’une
nouvelle dynamique protestante évangélique donna une impulsion forte 2 ce
mouvement. La vague pentecotisante puis charismatique des années 1960 2
2000 contribua aussi a stimuler ce processus. Cet essor fut particulierement
sensible en région parisienne et dans le Nord. A titre d’exemple, quand
PEglise baptiste de Denain commenga des campagnes d’évanggélisation 2
Cambrai en 1952, les effets ne tarderent pas a se manifester : en 1953 et 1954,
plus de cinquante personnes furent baptisées aprés profession de leur foi, et
en 1958, la nouvelle Eglise baptiste de Cambrai, avec quatre-vingts croyants,
était acceptée parmi la Fédération baptiste. On n’avait pas vu de tels mouve-
ments de conversion depuis 60 ans. Les statistiques générales de la Fédéra-
tion Baptiste sont éloquentes : on passe de 18 Eglises locales en 1946 2 46 en
1970 pour atteindre 113 en I'an 2000 (statistiques données au congres de Ni-
mes). Cette croissance numérique s’opéra sans oublier d’adapter les
structures : apres la Seconde Guerre mondiale, la Fédération baptiste perfec-
tionna graduellement son organisation, tout en se dotant de nouvelles struc-
tures comme la S.P.B. (Société de Publications Baptistes, créée des 1944), la
Mission Intérieure Baptiste, ébauchée dés avant-guerre, mais qui connait son
plein développement dans la seconde moitié du XX siécle, ou ’ABE], Asso-
ciation Baptiste pour ’Entraide et la Jeunesse, créée en 1945, et dont 'ceuvre
sociale atteint une ampleur inconnue jusque-la, au travers de la création de
foyers, orphelinat, ceuvres sociales diverses en région patisienne, dans le
Nord, la Picardie, puis dans d’autres régions frangaises®. Dans le méme
temps, I’Association baptiste poursuivit elle aussi un certain développement,

6. A noter que pour effectuer le bilan du demi-siécle, ’ABE] a tenu un colloque a
Dijon, en octobre 2000, avec soixante-dix participants. Passée de un (Roger Bra-
bant) 4 661 salariés, PABE] a souscrit a cette occasion a la remarque de Marc
Deroeux : « La pause s’impose », s’offrant le temps d’un retour sur soi.
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méme si celui-ci privilégie trés nettement la consolidation interne, au risque
du vase clos, plutot que Iélargissement par I’évangélisation. De fait, alors que
I’Association baptiste et la Fédération baptiste étaient de taille comparable en
1945, avec un petit avantage pour la Fédération, ’écart est désormais de un
a quatre a la fin du XX¢ siécle. Mais ce tassement, sans nul doute lié i la
conjonction d’une culture piétiste prononcée et d’un a priori fondamentaliste
réticent face aux risques de mélange, de pluralisme et de mixité inhérents a
Pévangélisation (quand beaucoup de gens « de I'extérieur » s’acclimatent aux
Eglises, lordre est toujours un peu bousculé!), n”’empécha pas I’Association
de conserver une réelle force d’attraction 7. Méme si elle s’avére 2 la traine du
développement baptiste d’aprés-guerre, ’Association baptiste n’y échappa
pas totalement dans la mesure ou elle parvint, dans les derniéres années du
XX siecle, a tisser des liens si étroits avec une nouvelle structure baptiste
amie, TABEPEN (Alliance Baptiste Evangehquc Paris Est et Nord) qu’elle en
vint 2 absorber peu a peu sa collégue, étoffant ainsi du méme coup ses rangs
tout en renouvelant sa culture d’évangélisation aux sources d’une inspiration
différente. Sans doute un changement graduel de génération et d’orientation
a la téte de "Association ne fut-il pas étranger i cette étape, tout comme I’ar-
rivée des dynamiques fréres Thobois  la téte de la Fédération, dans les an-
nées 1950-60, ne fut pas non plus sans conséquence dans les réorientations
de P’évanggélisation de la FEEBE,

D’autre part, tandis que I’Eglise baptiste du Tabernacle connait un rythme
de croisiere proche de celui de I’Association, nombreux furent les baptistes
indépendants a affirmer une nouvelle présence dans les années d’aprés-
guerre. Encouragés par Jacques Blocher et par I’Association baptiste, les pre-
miers missionnaires de la Bap#ist Mid Missions commenceérent une ceuvre d’im-
plantation en 1948, 2 Bordeaux, formant quelques années plus tard un insti-
tut biblique (1954). A Saint Denis, Bordeaux, Toulouse, Dijon, ils créent de
petites assemblées, la ot il n’y avait pas encore de baptistes. D’autres missions
baptistes indépendantes et fondamentalistes du méme type suivirent, tels les
Conservative Baptists (a I'otrigine de PABEPEN), et a la fin du XX¢ siécle, on
peut estimer a environ 10000 le nombre de ces baptistes, dont 3.500 mem-
bres baptisés. Cette nébuleuse baptiste indépendante reste souvent sous-
évaluée en raison de son séparatisme, qui ne se préte pas 4 une communica-
tion externe sereine et informée.

Enfin, les trois éléments principaux de la « triade » baptiste héritée de 1921
ont vu une quatrieme branche s’adjoindre au mouvement, avec la création, en

7. Comme en témoigne, par exemple, la création de 'Eglise baptiste de Montpellier,
sous 'impulsion d’André Loverini.
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1983, d’une fédération des Eglises baptistes charismatiques, comptant une
vingtaine d’Eglises. Peu connue encore, cette mouvance a pourtant connu un
développement spectaculaire, méme s’il semble que 'on puisse quelque peu
s’interroger sur 'identité baptiste de certaines de ces assemblées, dans la me-
sure ou leur ecclésiologie parait s’éloigner a divers titres du modéle d’Eglise
traditionnellement défendu par les baptistes. Cet essor des baptistes s’est af-
firmé sur fond de globalisation croissante.

Une identité marquée positivement par Ia globalisation.

La France de I'aprés 1945 se rend plus que jamais au cinéma, pour admirer
Rita Hayworth, Marléne Dietrich, John Wayne, Humphrey Bogart, Marilyn
Monroe. Malgré les craintes du journal I.’Humanité, qui redoutait, dans les an-
nées d’apres-guerre, une « coca-colonisation » de I’hexagone, les Frangais
d’aprés 1945 se sont de plus en plus résolument mis a ’heure américaine.
Apres tout, ’'Oncle Sam n’avait-il pas libéré le pays? Les petits écoliers des an-
nées 1950 ne devaient-ils pas (en partie) au plan Marshall de pouvoir disposer
de jolis livres d’histoires en couleur? Tout en jalousant les Américains, les
Francais découvrirent peu a peu, sans connaitre encore le concept, la réalité
croissante de la « globalisation » du monde, marqué par le décloisonnement
des frontieres, I’affirmation bient6t conquérante du téléphone, de la télévi-
sion, puis, dans les années 1990, d’Internet.

De toute évidence, les baptistes francais ont profité de ce mouvement de
globalisation. Eux qui n’ont jamais milité pour des Eglises nationales, qui ont
toujours cultivé des liens transnationaux, notamment transatlantiques, trou-
verent dans 'ouverture croissante des frontiéres aprés-guerre un contexte fa-
vorable. Apres les GI's, la France fut ainsi confrontée a ’arrivée assez massive
(toutes proportions gardées!) de missionnaires américains, que ce soit au tra-
vers de missions indépendantes, ou en soutien de 'effort missionnaire de la
Fédération Baptiste, par le truchement de la puissante Southern Baptist Conven-
tion. Par ailleurs, la présence de troupes américaines de ’OTAN sur le sol
frangais, jusqu’en 1967, stimula également ces échanges accrus. Les campa-
gnes de Billy Graham en France se situent dans le méme contexte de cette
apres-guerre a ’heure de ’Amérique. Tandis que le monde est séparé en deux
blocs, bien des Américains — dont Billy Graham — pensent que le monde oc-
cidental et capitaliste ne sera sauvé de 'emprise soviétique que par le Christ,
par une vague de « réveil », un mouvement de conversions a la foi évangéli-
que. C’est clairement dans cette perspective que se déroula la premiére cam-
pagne de Billy Graham au Vel d’Hiv, en 1955. D’autres suivirent, avec en pat-
ticulier ’événement de Bercy, ou 200000 personnes (assistance cumulée)
vinrent écouter le prédicateur entre les 20 et le 27 septembre 1986, en pleine
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vague d’attentats sur Paris. Il est difficile de quantifier Pimpact réel de telles
campagnes, mais elles ont de toute évidence fait prendre conscience aux bap-
tistes francais, mais aussi 2 beaucoup de leurs concitoyens, que le baptisme ne
constituait pas seulement une infime minorité religieuse de ’hexagone, mais
aussi un mouvement évangélique puissant, international, représenté aux
Etats-Unis par des figures de tout premier plan tels Graham, « chapelain » et
ami de presque tous les présidents américains depuis Eisenhower. Cette nou-
velle ouverture encouragea aussi les baptistes, dans la seconde moitié du sié-
cle, 2 une intégration et une participation accrue 4 la mouvance protestante
évanggélique.

Une intégration évangélique accrue

Avant 1945, on ne parlait pas « des évangéliques » sur la scéne religieuse
ou médiatique frangaise. Le déterminatif était cependant déja utilisé. Dés les
premiers pas de 'implantation baptiste, on s’en est réclamé, mais le terme ne
désignait pas exactement ce que 'on prendra ’habitude de désigner par ce
terme apres la Seconde Guerre mondiale. Il pouvait étre attribué, au sens
large, 4 tous les protestants, et plus particuliérement a ceux qui revendi-
quaient une ligne « orthodoxe ». Désormais, avec I’affirmation aux Etats-
Unis de la National association of Evangelicals (créée pendant la guerre) et la
mise en place de nombreuses ceuvres inter-évangéliques nouvelles, le cou-
rant « évangélique » se singularisa de plus en plus nettement sur la scéne pu-
blique en tant que protestantisme militant appuyé sur quatre
caractéristiques : la conversion, le biblicisme, le crucicentrisme et ’engage-
ment (ou « activisme »), suivant la distinction judicieuse élaborée par David
Bebbington.

Cette nouvelle visibilité du courant évangélique eut pour effet, sur la scéne
protestante francaise, de provoquer de multiples initiatives inter-Eglises ou
les baptistes jouérent un réle considérable. Jacques Blocher joua un réle par-
ticulicrement considérable dans ce processus, avec Henri Vincent et plus en-
core son successeur 2 la téte de la Fédération Baptiste, André Thobois. La
mise en place, dés 1948, du Centre Evangélique d’Information et d’Action
(CEIA) donna en quelque sorte le signal de ce mouvement de rapproche-
ment inter-évangélique. Fondé a partir d’une réunion de 21 personnalités is-
sues du protestantisme évangélique (dont Jacques Blocher et Jules-Marcel
Nicole) en juillet 1948, il a eu pour but, dés sa création, de faire connaitre, par
un bulletin et des rencontres annuelles, la nébuleuse évangélique, d’abord
pour les évangéliques eux-mémes, et ensuite, pour les gens de extérieur.
Aprés des démarrages timides, le CEIA s’affirma progressivement, a partir
des années 50, comme un lieu de rencontre obligée pour les évangéliques, un
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pole de ralliement densifiant une mouvance jusque-la passablement émiettée,
en offrant « le seul lieu ou les dirigeants évangéliques peuvent se rencontrer
en toute indépendance » ®. Le baptiste Jacques Blocher fut un grand anima-
teur du CEIA, militant inlassablement pour la coopération inter-évangélique.

Ce cadre servit de matrice, quelques années plus tard, a la création en
bonne et due forme, en mars 1957, d’une Association d’Eglises de Profes-
sants °, « manifestation de volonté unitaire », selon une judicieuse formule de
Claude Baty ', qui fut promise 4 un développement régulier. D’autre part,
dans la création de I'Institut Biblique européen 4 Chatou en 1952 (qui se
réinstalla 2 Lamorlaye en 1960), dans la recréation de I’Alliance Evangélique
franc_;a.lse en 1953, et enfin, dans la fondation de la Faculté Libre de Théologie
Evangélique 4 Vaux-sur-Seine, en novembre 1965, les baptistes jouerent un
rOle considérable, principalement aux c6tés des libristes. S’il ne fallait insister
que sur 'une de ces institutions, ce serait sans doute la Faculté Libre de Théo-
logie Evangélique de Vaux-sur-Seine, qui sut développer, 4 un échelon supé-
rieur de l'institut biblique de Nogent-sur-Marne créé dés 1921, une dynami-
que inter-évangélique fondée sur la mise en commun des compétences et le
souci d’une formation intellectuelle de qualité, dont le dogmaticien Henri
Blocher, a partir surtout des années 1970, fut (et demeure toujours) le prin-
cipal artisan : C’est en large partie grice a I'enseignement et a la production
théologique de ce baptiste, héritier d’une longue lignée, que les protestants
évangéliques francais ont progressivement gagné une crédibilité accrue,
aupres d’hommes comme Henri Madelin (c6té catholique) ou Paul Ricceur
(coté protestant). Ce développement d’un cecuménisme inter-évangélique,
manifesté aussi au travers de la création de la FEF (Fédération Evangélique
de France), en 1969, et par la (re) création de la Faculté Libre de Théologie
Réformée d’Aix-en-Provence, en 1974, renforca indéniablement la cohésion
et les moyens des baptistes, leur donnant davantage confiance dans leur ca-
pacité de mobilisation et ’accés a des réseaux évangéliques de plus en plus
étoffés et variés.

Ce tableau de la relative « prospérité » baptiste dans la seconde moitié du
XX¢ siecle a son revers : tel Janus, le visage du baptisme frangais demeure, a
Pentrée du XXI°¢ si¢cle, marqué par une persistante précarité, si bien que

8. Michel EVAN, Jacques Blocher, j'ai cru et j'ai parlé, Paris, Editions de 'Institut Biblique
de Nogent, 1989, p. 65.

9. Sur une initiative conjointe de Jacques Blocher et des Eglises Evangéliques
Libres : on retrouve I'axe « baptistes-libristes ». Cf. M. EVAN, gp. ait., p. 100-102.

10. Claude BATY, Les Eglises Evangéligues Libres, 1849-1999, Valence, Ligue pour la
Lecture de la Bible, 1999, p. 262.
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Iitinéraire baptiste du siecle pourrait fort bien étre résumé de la formule
suivante : « une précarité prospere », a moins que I’on préfere « une prospé-
rité précaire ».

Une « précarité » persistante a ’entrée du XXI® siécle

La précarité persistante des baptistes frangais a 'entrée du XXI1° siécle peut
étre mesurée au travers de différents indicateurs. Le premier est celui de
I'identité « dénominationnelle ».

Une identité baptiste diluée?

A certains égards, on peut considérer paradoxalement que la croissance
baptiste de la seconde moitié du XX€ siecle s’est faite au risque de voir I'iden-
tité baptiste se diluer quelque peu. Différents éléments invitent 2 faire cette
hypothése. La vague pentecotiste-charismatique, qui s’est affirmée avec une
particuliere vigueur en France durant la période, constitue un premier type de
menace identitaire. Ces protestants militent en effet pour un type d’Eglise
trés proche de celui des baptistes : ils recherchent les « conversions », ils va-
lorisent aussi (quoiqu’a un moindre degré) le congrégationalisme, défendent
énergiquement le baptéme par immersion du converti. Cependant, en dépit
de ces proximités indiscutables, les identités pentecotistes et baptistes ne se
recouvrent pas. Il existe en effet des différences doctrinales (sur la glossolalie,
le baptéme de I'Esprit), mais aussi des différences ecclésiales non-négligea-
bles, en particulier autour du role du pasteur. L’affirmation forte du courant
pentecotiste-charismatique aux cotés (mais aussi a 'intérieur) de la mouvance
baptiste, dans la seconde moitié du XX siécle, a2 donc conduit ces deux cou-
rants 4 s’interpénétrer en partie au prix d’un estompement, parfois, de 'iden-
tité baptiste. C’est ainsi que I'on peut rencontrer, en ’an 2000 diverses assem-
blées qui se proclament baptistes, mais qui ne partagent pas, en réalité,
Pecclésiologie constitutive des baptistes.

A ce phénoméne s’ajoutent, d’une maniére plus globale, les effets des dy-
namiques cecuméniques. Sur un terrain intra-évangélique d’une part, la mul-
tiplication des collaborations, des initiatives communes, les liens institution-
nels divers mis en place — comme la confédération libriste-baptiste, par
exemple — a naturellement conduit chacun des protagonistes évangéliques a
réfléchir sur 'intangible et le négociable. Dans cette saine dynamique du dia-
logue s’esquissent, pour les protagonistes, de multiples avantages, mais aussi
des risques. Celui d’une certaine dilution identitaire, notamment en terme de
criteres d’admission dans les assemblées, a été affronté, comme les autres, par
les acteurs baptistes. Sur le terrain de I'cecuménisme extra-évangélique,
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d’autre part, la question du baptéme par immersion s’est trouvée inévitable-
ment au ceeur des discussions, que ce soit avec les protestants réformés (dont
certains sont évangéliques) et avec les catholiques. Les discussions internes
au sein de la Fédération protestante de France, mais aussi les échanges dans
le cadre du comité mixte baptiste-catholique, ont réguliérement évoqué cette
question. En cinquante ans, les rapprochements ont été trés considérables
sur la question de la reconnaissance réciproque du baptéme. La posture de
fermeté des baptistes, comparable, il y a cinquante ans, 4 la fermeté de beau-
coup d’autres Eglises sur le sujet, ne ’est plus aujourd’hui. Alors qu’en I'an
2000, les baptistes estiment toujours, dans leur trés grande majorité, que le
baptéme biblique est seulement le baptéme par immersion du converti, et
qu’ils n’entendent reconnaitre que celui-13, leurs intetlocuteurs d’autres Egli-
ses ne comprennent pas bien, ou ne comprennent plus, dans la mesure ot la
reconnaissance mutuelle du baptéme fait désormais de plus en plus partie des
pratiques inter-Eglises majoritaires. Ce décalage constitue un facteur objectif
de fragilisation possible de I'identité baptiste, alors méme que, pourtant, la
pratique du baptéme par immersion se développe de plus en plus dans les
grandes Eglises, y compris 'Eglise catholique.

Enfin, undernier facteur de fragilisation externe de I'identité baptiste, a I’ho-
rizon 2000, tient sans doute a I’évolution générale de la société francaise. Au
début du XX¢ siécle, elle n’est pas encore totalement sortie d’une société de
chrétienté, une société ou le christianisme fait référence pour la quasi totalité
des Frangais, une société rude aussi, ou 'espérance de vie est presque deux fois
moindre qu’aujourd’hui !, et ou les loisirs, le dimanche, sont rares. Dans ce
contexte, la socialisation proposée par les Eglises baptistes s’intégrait assez na-
turellement dans le contexte global, et répondait 4 des attentes fortes. En I’'an
2000, on est passé dune société de chrétenté 4 une «société de
consommation » trés sécularisée, ou la référence chrétienne ne fait plus sens
pour la majorité des Frangais. Cette société est également marquée par une in-
flation de l'offre des loisirs, du « temps libre » 12, 4 tel point quun historien
(Alain Corbin) a pu parler de « civilisation des loisirs ». Dans ce nouveau
contexte, la socialisation dans les Eglises, le rythme dominical structurant, po-
sent davantage de problémes. Les « structures de plausibilité » que doivent
construire les Eglises pour que le « monde » qu’elles représentent fasse sens,

11. En 1900, I'espérance de vie a la naissance était de 47 ans pour les femmes et de
43,4 ans pour les hommes.

12. On estime que le temps libre d’une vie est aujourd’hui sept fois plus long qu’en
1800 et 3,5 fois plus long qu’en 1900 (source : Francoscopie). Tout dépend, cepen-
dant, ce que I'on appelle par « temps libre »...
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sont remises en cause. Le catholicisme a subi de plein fouet cette évolution,
avec un déphasage culturel considérable qui a été payé au prix fort, par l'ef-
fondrement de la pratique religieuse. Les baptistes n’ont pas subi de tels effets,
mais ils sont concernés cependant par les enjeux présents d’une « civilisation
des loisirs » fortement sécularisée. Alors quaux Etats-Unis, une intense ré-
flexion commence depuis dix ans a se faire jour, notamment au sein des « méga
churches » comme Willow Creek Community Church, par exemple, historien
n’observe pas le méme mouvement en France, en tous cas dans les mémes pro-
portions. Ilya la, de maniére plus ou moins latente, une certaine menace pour
la pérennisation d’une forte identité baptiste francaise au XXI¢ siécle.

Une société frangaise moins ouverte a la militance

religieuse?

Apres celui de I'identité baptiste, un second indicateur de fragilité s’observe
sans peine dans le rapport de la société frangaise dans son ensemble a la mi-
litance religieuse. La France n’est pas réputée, parmi les pays occidentaux,
pour sa grande tolérance au pluralisme religieux. Méme si la République s’est
montrée tres vigilante dans le respect d’une pleine liberté religieuse en France,
tout en garantissant, grice au principe de laicité, la non-intervention de I'Etat
dans les affaires des Eglises (en dehors tout de méme, il faut le rappeler, de
IAlsace et de la Moselle, toujours soumis au Concordat), le poids d’une hé-
gémonie catholique séculaire a marqué culturellement les consciences. Au
contraire de pays bi-confessionnels ou multiconfessionnels comme la Suisse,
Allemagne ou I’Angleterre, la France n’est pas dotée d’une culture pluraliste
tres profonde. Il n’y a pas besoin d’étre grand clerc pout 'observer : 4 la radio,
a la télévision, il n’est pas rare d’entendre dire « I’Egljse » alors qu’il faudrait
dire « I’Eglise catholique ». Ce détail suffit a alerter sur une difficulté persis-
tante 2 envisager une multiplicité d’Eglises en France.

Par ailleurs, ce rapport délicat au pluralisme parait se doubler, depuis le mi-
lieu des années 1990 en particulier, d’une réticence de plus en plus affichée au
prosélytisme, a Pévangélisation, au militantisme religieux. Pourtant, bien des
observateurs attentifs des nouvelles réalités religieuses frangaises réalisent
aujourd’hui que les religions, loin de disparaitre des sociétés modernes, se res-
tructurent autour de deux notions, finement identifiées par Dani¢le Hervieu-
Léger : I'idée de pélerinage, de quéte individuelle, et I'idée de conversion 13,
Mais pour diverses raisons, cette restructuration du paysage religieux rencon-
tre des résistances de plus en plus vives de la part de certains acteurs sociaux.

13. Dani¢le HERVIEU-LEGER, Le Pélerin et le converti, La religion en mouvement, Paris,
Flammarion, 1999.
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Le débat sur les sectes, devenu ultra-sensible en France depuis les affaires du
Temple solaire, de la secte Aoum au Japon et de la secte Heaven’s Gate aux
Etats-Unis, parait étre un bon révélateur de ce changement de climat. Il ma-
nifeste certes une nécessaire vigilance du corps social face au risque de déra-
page représenté par certains groupes religieux ou para-religieux. Le danger
sectaire existe, et il est normal que 'Etat s’en préoccupe! Mais le degté pas-
sionnel qu’a pris le débat sectaire en France, et qui étonne beaucoup maints
voisins européens, sans parler des Américains, conduit a faire ’hypotheése
d’une imperceptible tendance au refus (voilé) du militantisme religieux.
« Oul » au religieux s’il est « soft », cecuménique, sans exigence ascétique vis-
a-vis des fidéles, sans prétention de guérison, de conversion spectaculaire ni
implication financiére. « Méfiance », en revanche, s’il s’agit d’un religieux trop
militant qui défend des « absolus ». On préfére un christianisme dans ’air du
temps qui relativise ses absolus, a un christianisme qui entend planter « la
croix dans la pensée », pour reprendre une formule de Robert Dubarry qui fit
le titre d’un éditorial du Lien fraternel en 1970 14,

Jean Baubérot et Valentine Zuber n’ont pas hésité a faire ’hypothése, dans
un livre récent, d’une alliance de fait de certains milieux catholiques et de cer-
tains milieux laiques contre les groupes religieux militants. Aprés le combat
des deux France, au XIX® si¢cle, qui opposa sans merci la France catholique
a la France républicaine et laique, puis une phase d’apaisement et de liberté,
on verrait ainsi surgir une alliance de circonstance entre un catholicisme af-
faibli et un camp « laicard » ravi de pouvoir s’unir contre les religions qui pré-
tendraient sortir de 'espace privé. Cet cecuménisme étrange, que Jean Bau-
bérot qualifie de « néo-clérical » créerait ainsi « ses propres hérétiques » 1°. Le
vote unanime en premicre lecture, en juin 2000, d’un projet de loi sur la
« manipulation mentale », n’est peut-étre pas complétement étranger a ce
type de logique, méme si son but implicite parait surtout d’évincer la scien-
tologie ... 1l ne faut bien str pas dramatiser : la France est une grande dé-
mocratie ou les Eglises bénéficient d’une liberté pléniére. D’autre part, le dan-
ger sectaire n’est pas pur fantasme (méme s’il fait beaucoup fantasmer), et il

14. Robert DUBARRY, « La Croix dans la pensée », éditorial Lien Fraternel, 8/9, aotit-
septembre 1970, p. 1.

15. Jean BAUBEROT et Valentine ZUBER, Une haine oubliée. 1. antiprotestantisme avant le
« pacte laigue » (1870-1905), Paris, Albin Michel, collection « Sciences des
religions », 2000, p. 207.

16. Le délit de « manipulation mentale » a finalement disparu du texte, en seconde
lecture (au sénat), au profit d’une notion un peu plus « neutre », mais qui vise aux
mémes effets.
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est normal qu’une société démocratique cherche a en protéger ses citoyens!
Mais il n’en est pas moins clair que le climat social, en ’an 2000, s’avére plus
méfiant vis-a-vis du militantisme religieux que vingt ans auparavant 7. Le bat-
tage médiatique considérable autour des sectes est passé par 1a, et les baptistes
en souffrent, comme tous les protestants évangéliques et, au-dela, toutes les
minorités religieuses qui entendent s’exprimer dans I’espace public.

L’incontournable question de Ia visibilité.

Enfin, un dernier indicateur de fragilité peut étre repéré, a entrée du XX1°
si¢cle, en matiere de visibilité. Cela peut sembler paradoxal, dans la mesure ou
en nombre absolu comme en proportion, les baptistes n’ont jamais été aussi
nombreux dans la société frangaise qu’en I'an 2000. Par ailleurs, le sillage de
Martin Luther-King, mort en martyr de 'émancipation noire en 1968, ou des
présidents américains Jimmy Carter et Bill Clinton, a donné au baptisme
francais des références étrangeres prestigieuses qui leur manquaient au début
du XX siecle, quand il s’agissait de situer le baptisme. Pourtant, il n’apparait
pas exagéré de considérer la question de la visibilité comme un tendon
d’Achille des baptistes (et de beaucoup de minorités protestantes évangéli-
ques) a I’horizon du XXI¢ siécle. A cet égard, il faut rappeler que la « donne »
culturelle et communicationnelle a prodigieusement changé depuis le début
du XX¢ siecle. Quand bien moins d’un Francais sur dix accédait au baccalau-
réat en 1900, ils sont presque 80 % d’une classe d’Age a arriver « niveau bac »
en I'an 2000. Quand le degré d’information d’un Frangais de 1900 dépassait
péniblement la sphere régionale, il atteint aujourd’hui P’échelle mondiale,
grice a la télévision '8, 2 la radio et a Internet, média du prochain siécle, ja-
mais les individus n’ont été autant confrontés a une multiplicité de messages,
d’informations, ce qui ne laisse d’ailleurs pas d’inquiéter, en France, nombre
d’intellectuels comme Pascal Bruckner, par exemple. Dans cette société sa-
turée par les médias, ce monde « psychiquement épuisant pour les
individus », selon une formule de Marcel Gauchet, la visibilité médiatique de-
vient, plus qu’avant-hier, un enjeu de survie pour les groupes minoritaires.

17. Jean-Paul Willaime a diagnostiqué, a juste titre, une tendance a la « réduction
privative » du religieux, qui revient a considérer la religion comme quelque chose
relevant uniquement de la sphére privée, ce qui est naturellement contraire i
essence méme de la religion, qui concerne la vie individuelle dans son entier et
qui a — forcément — des traductions publiques (en France, les associations cul-
tuelles sont par exemple de droit public!).

18. A propos de la télévision, Ivan Douliére titrait, en 1965 : « La fin de la sensibilité.
Souvent bien émoussée par la vie, va-t-clle étre achevée par la télévision? »...
(Croire et Servir, n° 1, 1965, p. 2).
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Les Américains, habitués depuis plus longtemps que les Européens a un mar-
ché communicationnel ouvert, 'ont bien compris. Tous les groupes minori-
taires religieux des Etats-Unis ont développé une démarche communication-
nelle agressive, une stratégie de positionnement ou I'usage de sites Internet,
d’attachés de presse, voire d’équipes de jutistes est monnaie courante. En Eu-
rope et en France, les groupes religieux minoritaires comme les baptistes
semblent avoir pris un peu de retard dans leur adaptation.

A titre d’exemple, une enquéte sur Internet 1°, grice au moteur de recher-
che « Copernic » (qui cumule les performances de multiples moteurs de re-
cherche comme Alta Vista, Excite ou Yahoo), révéle que sur 'Internet mon-
dial, aucun des 80 sites trouvés au mot « baptisme » (en frangais) ne renvoie
a un site baptiste frangais. Le résultat est en revanche meilleur si 'on se li-
mite 2 'Internet en langue frangaise. Mais il faut attendre le septieme site sé-
lectionné pour trouver un site portant réellement sur le baptisme frangais.
Signé Jamel Attar, baptiste indépendant de I'Eglise de Caen, il donne un
apercu de l'identité et de I’histoire des baptistes frangais et du monde. La
dixiéme adresse sélectionnée par « Copernic » renvoie aussi a ce site. En-
suite, on découvre, en seizieme position de sélection, le site de PABEPEN,
puis un site protestant marseillais, en dix-neuviéme position, qui parle des
baptistes. Mais aucun site institutionnel baptiste, en dehors de celui de
PABEPEN, ne figure. En revanche, on peut trouver mention du baptisme
dans un site de I’Eglise (sic) de Scientologie ou dans un site consacré a I’ana-
baptisme (37¢ sélection). Avec ’entrée « baptiste », la visibilité baptiste fran-
caise s’affirme davantage : en troisiéme position de sélection figure le site
d’une Eglise baptiste de Strasbourg. L’Eglise baptiste de Grenoble voit son
site index¢é ensuite en 19¢ et en 38¢ position. L’adresse suivante sur la liste,
« Leviathan.net », évoque la possibilité de contacter des Eglises baptistes.
Puis on trouve, en 69¢ et en 74¢ position, le site d’une Eglise baptiste de
Marseille. Mais sur 100 sites de 'Internet en frangais, force est de constater
que la visibilité du baptisme frangais, sur la toile, laisse a désirer. Jean-Bap-
tiste Lully, Jean-Baptiste Corot méritent certes de faire 'objet de sites étof-
fés. Mais les baptistes frangais ont sans doute au moins autant d’intérét a se
visibiliser sur le net que, par exemple, telle rotisserie baptiste de Vance (75¢
sélection de Copernic), ou tel cabinet d’assurance baptiste spécialisé dans les
camping-cars... A la fin de I’année 2000, leur présence sur le net apparait
pour heure un peu chétive. A plus large échelle, dans une société saturée de
messages divers et de plus en plus confrontée a une inculture religieuse

19. Telle qu’elle a été effectuée le vendredi 27 octobre 2000.
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massive %’ la visibilité baptiste apparait comme un enjeu d’avenir. Peut-étre
est-ce dans cette perspective (entre autres) que se situe, 4 sa trés modeste
échelle, la SHDBF qui vient d’étre créée a I'entrée de I'année 2000 grace, en
particulier, aux multiples efforts de Michel Thobois — dont il convient de sa-
luer la mémoire —.

Conclusion

Pour conclure, si 'on considére quels étaient les espoirs baptistes en
France autour de 1900, le XX¢ siécle n’a pas atteint la cible. Beaucoup de bap-
tistes francais pensaient que dans une société républicaine et pluraliste libérée
de la tutelle des institutions catholiques, la voix baptiste pourrait convaincre
des foules de chrétiens, d’athées et d’agnostiques, dans un grand mouvement
de « réveil ». Le résultat fut bien inférieur a la réalité. Comparé aux statistiques
baptistes d’autres pays européens, comme I’Allemagne, ou 'implantation
baptiste a commencé un peu plus tardivement qu’en France, le nombre de
baptistes frangais, en I'an 2000, reste trés faible. Avec 12000 membres bapti-
sés environ, soit autour de 40000 personnes, on ne peuplerait qu’une petite
ville, dans un pays de plus de 60 millions d’habitants.

Mais en dépit de cette trés modeste échelle, la croissance assez rapide des
effectifs, des Eglises et des infrastructures du baptisme francais dans les cin-
quante dernicres années du XX¢ siecle confirme un fait majeur : les affinités
entre le modéle baptiste de I’Eglise et la société contemporaine. Jean Delu-
meau, professeur au Collége de France, estime que 'on a trop longtemps
confondu la « déchristianisation » avec ce qu’il appelle «’abandon du
conformisme » 2!, Dans cette perspective, la tradition séculaire de « non-
conformisme » des baptistes, au nom de la normativité biblique professante,
a peut-étre quelque chose a dire dans I'aréne de la France de ’an 2000. Dans
un monde sécularisé ou « I'intégration par conformité décroit », selon une
formule de Dominique Schnapper, et ou les « convictions personnelles » sont
de plus en plus importantes, les individus entendent étre « acteurs » des rites
religieux, et non plus simplement des « objets » de ces rites 22, Le rassemble-

20. Aux obseques de Lady Diana, le journaliste Yves Izard, sur France Info, a évoqué
Tony Blair lisant, dans la cathédrale bondée, le « psaume XIII de Paul aux
Corinthiens »....! (il s’agissait bien sr de la Premieére épitre de Paul aux Corin-
thiens, chapitre XIII).

21. Jean DELUMEAU, Le catholicisme entre Luther et V'oltaire, Paris, PUF, 1992 (4¢ éd.)
p. 318.

22. Cf. Dominique SCHNAPPER, Ia France de I'intégration. Sociologie de la nation en 1990,
Paris, Gallimard NRF, 1991, p. 309 et 312.
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ment des JM]J (Journées Mondiales de la Jeunesse — catholique —), en aott
1997, a donné une spectaculaire confirmation de ces évolutions. Dans les ras-
semblements précédents de la jeunesse catholique, I’événement majeur était,
traditionnellement, un dialogue entre le pape et les jeunes, avec des questions
préparées, sur fond d’un certain manque de spontanéité. A Paris, Mgr Lustiger
décida de changer cet usage. Il suggéra que le principal événement soit, pour
la premiére fois, un baptéme d’adultes. Le pape Jean-Paul II hésita, puis ac-
cepta. Huit adultes, qui firent le choix personnel du baptéme, devinrent ainsi
le centre de cette « cérémonie fascinante », observée et analysée par Daniéle
Hervieu-Léger 2. A certains égards, il pourrait s’agir la d’un symbole du désir
croissant d’une religion du choix personnel dans la France du XXI¢ siécle qui
s’ouvre. Par ailleurs, dans un « village global » ou les populations sont saturées
de messages, de questions, créant stress, anxiété, bien des individus éprouvent
le besoin de valeurs claires, expérimentées dans des communautés chaleureu-
ses. Les « gens ont besoin d’une religion qui est capable de miracles et qui
confére un ordre sain 2 la condition humaine » 24, soulignent Roger Fink et
Rodney Stark, qui expliquent par 1 une raison, d’aprés eux, du déclin des Egli-
ses dites libérales. Dans un tel contexte, 'option baptiste, fondée sur un choix
individuel fort, sur des valeurs intangibles basées sur la Bible et sur des as-
semblées conviviales, pourrait bien n’avoir pas dit son dernier mot, proposant
aux citoyens de ’hexagone en quéte de sens, au seuil d’un nouveau millénaire,
une « autre maniére d’étre chrétien en France ».

Sébastien Fath

23. Daniele HERVIEU-LEGER, « Regards sur une foi nomade », interview avec Louise
Pellegrin, Hors Série Télérama/ 1. actualité Religiense, 1997, p. 26.

24. Roger FINK et Rodney STARK, The Churching of America, 1776-1990, Winners and
Lasers in Our Religions Economy, New Brunswick, N. J. : Rutgers University Press,
1997, p. 275.
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