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« LE PRINCIPE PROTESTANT »
A L'EPREUVE OU EN EXEMPLE :
ENTRE PRECARITE ET PROSPERITE
AU SEUIL DU TROISIEME MILLENAIRE

Sébastien Fath

B Un protestantisme longtemps campé
dans une géopolitique des confessions

« Le pouvoir protestant ». « La banque protestante ». « Les réseaux poli-
tiques protestants ». Tous les Francais ont sans doute eu I'occasion, un jour
ou l'autre, de lire de tels titres, barrant les manchettes des journaux hexa-
gonaux, des hebdomadaires a grand tirage. Ces slogans ont l'interét de
faire vendre, au c6té des inévitables numéros sur les franc-macons, les isla-
mistes ou les sectes. Mais ils apparaissent un peu dérisoire. Qui croira
sérieusement que les protestants francais, a I’horizon 2000, représentent un
veritable « pouvoir » en France ? lls ne constituent en effet qu’'une toute
petite minorité de la population francaise : a peine un million, sur plus de 60
millions d"habitants. Par ailleurs, méme si leur influence politique, écono-
mique, culturelle est certainement plus importante, proportionnellement,
gue leur part dans la population (tout comme celle des Juifs d'ailleurs), elle
demeure bien limitée, d"autant plus que les protestants francais, fideles a
leur réputation, s’engagent dans la société en rangs dispersés, suivant le
kaléidoscope chamarré de leurs multiples sensibilités, Eglises, dénomina-
tions.

Si la thématique du « pouvoir protestant » apparait donc, a I'horizon
franco-francais, surtout relever du cliché, de l'idée recue, il n"en est pas tout
a fait de méme a I'échelle internationale. Au seuil du Troisieme millénaire,
le protestantisme représente en effet un des courants religieux majeurs de
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la planéte. Apres le catholicisme, il constitue la seconde grande « famille »
chrétienne par ordre d'importance numérique, loin devant I'orthodoxie’.
Suivant les statistiques habituellement citées a la fin du XXe siecle (a consi-
dérer comme de grossiers ordres de grandeur), on peut estimer a un peu
moins de 700 millions le nombre des protestants aujourd’hui, en comptant
les représentants de la mouvance pentecoOtiste dont la croissance fou-
droyante pose question aux observateurs : les principales confessions pro-
testantes se partagent entre les pentecétistes? (environ 300 millions), les
baptistes3 (125 millions environ, dont 50 millions de baptisés), les anglicans
(70 millions), les calvinistes (60 millions), les luthériens (60 millions), les
méthodistes (40 millions), ainsi que de nombreuses autres denominations
totalisant environ 100 millions de membres (darbystes, Eglises de fréres
larges, anabaptistes-mennonites, quakers, adventistes, Eglises libres,
Eglises évangéliques indépendantes, moraves, ...). Ces ordres de grandeur,
qu'il faut avoir a I'esprit pour apprécier les lignes de force du protestan-
tisme mondial et de sa représentativité, rappellent que plus d’un terrien sur
dix est protestant a I"horizon 2000.

Si le protestantisme est trés minoritaire en France, il n'en est donc rien a
I’échelle du monde : il domine la scéne religieuse dans de nombreux pays
de premier plan, 3 commencer par les Etats-Unis, premiére puissance
mondiale. A cet égard, son impact géopolitique est loin d'étre négligeable,
gue ce soit dans les affaires nationales internes (exemple : I'affaire Monica
Lewinski, aux Etats-Unis) ou dans les relations internationales (relations
avec Israél, construction européenne, etc.). Cet impact ne date pas d'hier.
Depuis I'onde de choc du « temps des réformes », qui réorganisa, au XVI®
siécle, I'ensemble de la chrétienté occidentale, le protestantisme n’a cessé
de peser sur les rapports de force internationaux. Mais, de Gutenberg a
Internet, cet impact géopolitique a profondément changé de nature. Au XVI|€
et au XVII€ siecle, il s'inscrit essentiellement dans une géopolitique des
« confessions », c'est-a-dire un systéme d’interactions qui privilégie les
ensembles territorialisés, homogénes, marqués par la prééminence du
« collectif », soumis au modéle monopoliste de la religion du prince. Au
XXe siécle, la géopolitique des « confessions » a laissé place a une géopoli-
tique des « conversions », c’est-a-dire un mode d’interaction beaucoup plus
souple ot domine non plus la référence territoriale, mais celle du choix per-
sonnel, non plus I'Eglise liée a I'Etat mais un ensemble hétérogéne et plura-

1. On estime généralement le nombre des catholiques a un milliard, et celui des orthodoxes a 210
millions environ.

2. Harvey Cox, Retour de Dieu. Voyage en pays pentecdétiste, Paris, Desclée, 1995, p. 10, compte quant
a lui 410 millions de pentecdtistes. Cette estimation nous parait quelque peu excessive, a moins
d'intégrer tous les groupes de type pentecdtisant, qui ne sont pas « pentecotistes » stricto sensu
pour autant.

3. Les statistiques baptistes sont souvent fortement sous-évaluées pour deux raisons. Elles répercu-
tent généralement les données de I'Alliance Baptiste mondiale (structure qui ne regroupe que 80 %
des baptistes du monde) et ne tiennent pas compte du fait que les baptistes n'integrent pas, dans
leurs statistiques, les pratiquants non baptisés par immersion (dont les enfants). Pour obtenir une
évaluation fiable, il faut affecter les statistiques restrictives données par les baptistes d'un coeffi-
cient multiplicateur compris entre deux et trois.
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liste d’Eglises, dénominations, voire « sectes » de type associatif, caracté-
risé par la prééminence de I'engagement individuel. Pour comprendre la
nature de cette mutation, trois grandes étapes socio-historiques doivent
étre dégagées, de maniére idéal- typique!. Du XVI® au XIX® siecle, le pro-
testantisme — ou son « principe » (cf. infra) — apparait volontiers comme
un « exemple » de modernité dans I'Europe des grandes confessions reli-
gieuses. Au XIXe et XXe siécle, il semble d’avantage « a 'épreuve », résis-
tant parfois difficilement au mouvement de la sécularisation. Enfin, au cours
du XXe siecle, le développement du protestantisme dit « évangeélique » (et
sa forte composante pentecdtiste) parait traduire |'évolution vers une géo-
politique des conversions dont on n’a pas fini d'analyser les effets.

B Une « exemplarité » précoce : protestantisme
et modernité au « temps des confessions »
(XVIe-XIXe siecles)

Durant plus de trois siécles, depuis le cri du moine Luther devant la Diete
de Worms jusqu’au mouvement de démocratisation des sociétés occiden-
tales au XIXe siécle, le protestantisme est souvent présenté sous le signe
d’une certaine « exemplarité ». A force de vouloir isoler cette spécificite,
certains n‘ont pas hésité a parler d’un véritable « principe protestant », a
I'ceuvre dans le christianisme et |'histoire. Cette notion, forgée principale-
ment par des théologiens?, est en soi d'un extréme intérét, mais elle appa-
rait un peu équivoque pour |'historien ou le sociologue. Dans son sens
théologique, la notion de « principe protestant » renvoie au refus prophé-
tique de localiser Dieu dans un lieu ou des rites précis, au contraire de la
« substance catholique », interprétée comme la localisation concrete du
divin au travers d’une institution sacrée et des sacrements qu’elle dispense.
Le sociologue et I'historien, sensible, par obligation professionnelle, a la
diversité empirique du fait religieux, ne peut adhérer completement a une
telle opposition (dans laquelle s’intégrent assez mal I'anglicanisme et le
luthéranisme), mais I'idée qu’elle sous-tend (un rapport différent a l'institu-
tionnalisation du sacré) peut étre partiellement conservée et reformulée.
D’une maniére générale, et quelles que soient les sensibilités protestantes,
on peut considérer que le protestantisme a représenté, a partir du XVI®
siecle, une contestation chrétienne directe de I'idée d'une institution sacreée.

1. L'idéal-type, au sens de Max Weber, est une reconstruction stylisée qui isole certains caractéres
spécifiques, « typiques », du phénomeéne étudié, pour rendre intelligible une réalité en elle méme
confuse et équivoque.

2. En particulier Paul Tillich (1886-1985).
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B Le protestantisme, conteshtion d’une institution
sacrée

« Tout protestant est un pape, Bible a la main! ». Au-dela de la boutade,
le raccourci fameux de Nicolas Boileau (1636-1711) a le mérite de pointer la
divergence fondamentale d’attitude entre un chrétien catholique et un chré-
tien protestant. Pour un catholique, la source de légitimité se situe principa-
lement dans I'institution. C'est I'Eglise, la « Sainte Eglise », qui détient
I"autorité, affirmée au travers du pape et d’une hiérarchie cléricale. Pour un
protestant, au contraire, ce n’est plus I'Eglise, mais la Bible qui devient la
source de légitimité. Parlez & des protestants de la « Sainte Eglise réfor-
meée » et c’est une flambée d’éclats de rire garantie2 | En protestantisme, il
y a translation de I'Eglise vers la Bible, d’une hiérarchie cléricale vers |'indi-
vidu exégete. C'est cette mutation fondamentale que Boileau a su parfaite-
ment résumer dans le raccourci qu’il utilise. C'est dans ce mouvement de
I’Eglise, institution sacree, vers la « Sainte Bible », que se situe la démarche
proprement protestante, au-dela des différences dogmatiques que I'on peut
également effectuer entre protestantisme, catholicisme et orthodoxie.

On peut donc définir sommairement le protestantisme comme un cou-
rant qui, au sein du christianisme, s’est livré a une contestation institution-
nelle radicale du catholicisme. Avec Luther, Calvin, Zwingli et bien d'autres,
le protestantisme ne place plus la source de la légitimité doctrinale et hié-
rarchique dans une « Eglise-institution », sacralisée et dispensatrice des
biens de salut (pour parler comme Max Weber). Il fonde la source de la légi-
timité dans un texte, le texte de référence pour les chrétiens, la Bible. C'est
la lecture de la Bible et seulement elle qui va légitimer, ou non, une doctrine
ou une éventuelle hiérarchie. En ce sens, on peut parfaitement considérer,
avec Jean-Paul Willaime, que le protestantisme représente une sécularisa-
tion interne du christianisme... tout comme il porte aussi en germe la sécu-
larisation des modéles politiques. C’est ce que fait observer Jean Baubérot,
lorsqu’il explique la raison majeure de la diversité ecclésiale des protes-
tants, qui déroute si souvent les catholiques : « Le protestantisme éclate en
une multiplicité d’Eglises, car il fait émerger dans |I'histoire du monde occi-
dental un doute fondamental quant & I'origine divine de quelque autorité
humaine que ce soit3 ». De ce point de vue, on peut considérer que le pro-
testantisme a constitué, a partir du XVIe siécle, une véritable bombe a
retardement menagant tous les systémes politiques sacralisés. Ce n’est
certainement pas un hasard si c’est dans I’Angleterre protestante de
Cromwell que, plus d’un siécle avant Louis XVI, on coupa pour la premiére
fois la téte a un souverain européen.

1. Nicolas Boileau, Satire Xii, Sur I'équivoque (posthume 1716).
2. Il a été donné a l'auteur de le vérifier lors d'une journée d'études de I'Institut de Théologie Protes-
tante & Paris, boulevard Arago, le 18 Janvier 2000 !

3. Jean Baubérot, « Protestantisme », Encyclopédie du Protestantisme, Paris-Genéve, Le Cerf, Labor et
Fides, 1995, p. 1225,
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H Une nouvelle culture du choix individuel

La contestation d’'une institution sacrée par laquelle le protestantisme a
affiché sa spécificité, a partir du XVI¢ siecle, s’est doublée d’'un nouvel
accent sur le choix individuel. Il faut bien sir se garder ici du péché d'ana-
chronisme. Le choix individuel tel qu'il est revendiqué par les réformateurs
du XVIe siécle est aussi éloigné du choix de la « société de consommation »
de I’An 2000 que la Bible de Gutenberg est distante des Bibles on-line de
I'eére Internet. Cependant, en dépit des multiples traits culturels que les
réformateurs empruntent a la « société de chrétienté » dont ils sont les pro-
duits, et dont ils se réclament en grande partie, leur entreprise de désacrali-
sation de la « Sainte Eglise » (catholique) s’est bel et bien doublée d'une
valorisation du choix personnel. Sans cette dimension, le protestantisme
n’aurait d'ailleurs pu se pérenniser. En désacralisant l'institution, il fallait
trouver un autre point d’appui a |I'expression sociale du protestantisme :
c’est dans l'individu, seul face a son Dieu, que les réformateurs le trouve-
rent en partiel.A l'institution sacrée, portée par ses clercs, médiateurs obli-
gés, se substitue une institution aux caractéeres purement fonctionnels, por-
tée par ce que les réformateurs appellent le « sacerdoce universel des
croyants », c’est-a-dire I'aptitude reconnue de tous a communiquer direc-
tement avec Dieu. L'épisode paradigmatique de cette mutation se situe,
pour les protestants, dans le fameux dialogue de Martin Luther avec les
membres de la Diete de Worms, en avril 1521, durant lequel le moine
augustin en rupture de ban refusa de se rétracter au nom du motif suivant :
« A moins d’étre convaincu par le témoignage de I’Ecriture et par des rai-
sons évidentes — car je ne crois ni a l'infaillibilité du pape ni a celle des
conciles, puisqu’il est établi qu’ils se sont souvent trompés et contredits —
je suis lié par les textes bibliques que jai cités. Tant que ma conscience est
captive de la Parole de Dieu, je ne puis ni ne veux rien rétracter, car il n‘est
ni sUr ni salutaire d’agir contre ma conscience. Que Dieu me soit en aide !
Amen ». Commentant ces paroles, Jean-Paul Willaime souligne que
« significativement », |'official de I'évéque de Tréves lui répondit:
« Abandonne ta conscience, Frére Martin. La seule chose qui soit sans dan-
ger consiste & se soumettre a |'autorité établie? ».

Une littérature surabondante a été consacrée a cette nouvelle dimension
individuelle de I'engagement religieux exemplarisée par Luther. La contro-
verse s'en est abondamment emparée, opposant les censeurs d'un « libre-
examen » porteur d’anarchie aux apologistes de la glorieuse liberté du
chrétien. Au-dela de la polémique, un fait demeure : la promotion massive,
a partir du XVI® siécle, d’'un modele anthropologique fondé sur le choix
individuel. Avec I'accent sur la désacralisation de l'institution, on observe la
un second facteur majeur d’évolution vers ce que I'on appelle communeé-
ment la « modernité », ¢c’est-a-dire une société marquée par une différencia-

1. L'autre appui majeur résident dans le soutien du pouvoir politique.

2. Cf. Jean Paul Willaime (avec la coll. de D. Cusenier), Histoire des religions, Protestantisme, Paris, Le
Cerf/CRDP, 1998, p. 39.
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tion croissante des sphéres d'activités, ou l'individu opere des choix
rationnels en fonction, non, plus de ce qu’une institution lui dit, mais en
vertu de sa conscience et de ses intéréts.

H Le protestantisme, moteur de la modernisation
des sociétés occidentales ?

Par sa dimension potentiellement individualiste et sécularisante, le pro-
testantisme a profondément bouleversé les équilibres religieux, sociaux,
culturels mais aussi géopolitiques de I'Europe moderne. De ce fait, il a
généralement été considéré comme un moteur de la modernisation des
sociétés occidentales, sur un terrain politique et économique. Une tres
copieuse production historiographique et sociologique a développé ce
théme. Lorsque Max Weber le reprit, au début du XXe siécle, dans son
classique de la sociologie religieuse qu’est L’Ethique protestante et I'esprit
du capitalisme, qui constitue I'un des textes de sociologie les plus commen-
tés, cette thématique « passe pour une sorte d’évidence! » comme le rap-
pelle Raymond Boudon dans le bilan qu’il a esquissé de la question. De fait,
il apparait difficile d’occulter les affinités culturelles entre « I'éthique du pro-
testantisme » (son accent sur l'individu et son ethos, dans un monde désa-
cralisé ou son travail ascétique manifestera son élection) et « I'esprit du
capitalisme » (un systeme fonde sur le choix rationnel en vue de |'efficacité
et du profit maximal). En dépit de multiples critiques de détail ou de fond
qu'il est possible d'apporter a la these wébérienne, celle-ci parait globale-
ment vérifiée, comme le souligne Boudon : « La conjecture de Weber n’est
qu’une conjecture, mais la persistance jusqu’a aujourd’hui de différences
entre des pays dont la vie économique est pourtant trés uniformisée plaide
peut-étre en faveur de l'idée selon laquelle ces différences sont ancrées
dans les facteurs dont le rythme d’évolution est le plus lent, a savoir preéci-
sément les facteurs moraux et religieux? ». Il conclut en soulignant que
beaucoup « admettent que le protestantisme, en raison de son acceptation
du monde, a facilité la modernisation, tandis que le refus catholique du
monde |'a retardée ». Cette conclusion, assez schématique, du sociologue
rejoint celle développée beaucoup plus en détail par feu Alain Peyrefitte
dans un livre qu'il considérait comme son maitre- ouvrage, La sociéteé de
confiance3 Fruit d'une thése de doctorat d’Etat en Sorbonne, finalement
soutenue en 1994, cet ouvrage souligne la force de cette « énigme » ! ala
fin du XXe siécle, la « fracture opérée alors entre I'Europe et la Réforme et

1. Raymond Boudon, « Protestantisme et capitalisme. Bilan d'une controverse », Commentaire, 88,
hiver, 1999-2000, p. 807. Ce texte constitue en réalité une reprise, mot pour mot, d'un chapitre de
Raymond Boudon, Etudes sur les sociologues classiques, Paris, Desclée, PUF, coll. « Quadrige »,
1998 (chapitre 2, « L'éthique protestante de Max Weber : le bilan de la discussion », p. 56 a 92). Ce
chapitre est lui méme repris d'une contribution a Autour d'Alain Peyrefitte, Paris, Odile Jacob, 1996,
p. 49 a 69.

2. Raymond Boudon, « protestantisme et capitalisme », op. cit., p. 818.

3. Alain Peyrefitte, La société de confiance. Essai sur les origines du développement, Paris, QOdile
Jacob, 1998 (nouvelle édition).
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celle de la Contre-Réforme continue a opposer les sociétés du continent
comme elle sépare aussi les sociétés de civilisation européenne transplan-
tée dans le Nouveau Monde ». Alain Peyrefitte voit dans |'anthropologie
protestante plusieurs raisons majeures de cette fracture, dont I'évidence lui
parait aveuglante en terme d’indices de développement. C'est en raison
d’'une certaine « modernité » protestante que le démarrage du formidable
développement économique qui a fait basculer les sociétés occidentales ne
s’est pas produit en ltalie, ou tant de richesses, tant d’éléments favorables
se trouvaient concentrés, mais en Hollande (nouvellement calviniste), ou
personne ne |'attendait, pas méme les Hollandais. Au terme d'une étude
comparée, il décrit en quoi le protestantisme, qui livre ’'lhomme sans
défense, a la grace souveraine de Dieu, fut a la source d’'un nouveau rapport
a l'activité de I'homme dans le monde, dans la mesure ou I'éthique calvi-
niste n'est pas « anti-mondaine » mais « trans-mondaine », rompant avec
les comportements fatalistes et trop soumis aux hiérarchies. Etudiant la
« distorsion entre Calvin et les canonistes, entre Réforme et Contre-
Réforme, entre modernité et archaisme », il explique cet apparent paradoxe
d’une religion du salut par la foi seule qui produit des effets socio-écono-
miques beaucoup plus féconds en terme de confiance et de rationalisation
de l'activite que le catholicisme, typifiée comme religion du salut par les
ceuvres. Un catholicisme qui n"hésita pas a affirmer, dans le Catéchisme du
Concile de Trente, qu’il « n'y a pas de différence » entre « préter avec
usure » et « tuer un homme! ».

Dans d'abondantes annexes statistiques, Alain Peyrefitte rappelle la per-
sistance de la divergence entre monde protestant et monde catholique
aujourd’hui. C'est une véritable géopolitique du développement qu’il
détaille, liant en partie I'explication de I'avance économique, sanitaire, sco-
laire des pays les plus avancés a l'influence protestante. A titre d’exemple, il
souligne notamment que les cinq premiers pays suivant le classement de
I'indice Nobel (que I'on obtient en comparant le nombre de lauréats des
prix Nobel en science expérimentales par millions d’habitants) sont de
culture religieuse protestante : respectivement (par ordre décroissant de
classement) la Suisse, la Suéde, la Norvege, la Grande-Bretagne et les
Etats-Unis2. De la méme maniére, il fait remarquer qu’en terme d’indice de
I'intégrité, calculé par une ONG (transparency internationale) qui essaie de
quantifier le degré d'intégrité (refus de la corruption) des différents Etats,
les neuf premiers pays de la liste sont culturellement plutot protestants, le
premier pays a majorité catholique (l'lrlande) pointant seulement a la
dixieme place.

De telles données risquent de préter a malentendu si elles laissent a pen-
ser que le protestantisme aurait constitué « la » version a succes de la
modernité, portée en triomphe par la démocratisation de la société et le
déeveloppement du capitalisme. En réalité, un examen plus serré des faits
invite a apporter de solides nuances. Le protestantisme de I'Europe

1. Cf. A. Peyrefitte, op. cit., p. 617.
2. Op.cit., p. 629.
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moderne, tout en valorisant jusqu’a un certain point l'individu, n'en a pas
moins défendu aussi, excepté ses franges radicales, le modele dit des
« confessions » religieuses, territorialisant les appartenances, en vertu du
principe « Cujus Regio, Ejus Religio ». Un principe qu’il est difficile d'identi-
fier avec le modeéle contemporain du choix individuel. Le protestantisme qui
triomphe dans une partie de I'Europe moderne est un protestantisme porte
par les princes et les conseils urbains, un protestantisme soucieux d’entités
confessionnelles homogeénes, et ou la liberté individuelle, en dehors de la
liberté d’émigration, ne fut pas particulierement encouragée. Le « temps
des confessions! », au cours duquel la plupart des Eglises protestantes
européennes s'épanouirent, fut souvent un temps d'affirmation des liens
avec I'Etat, voire avec telle ou telle nation, au détriment parfois du choix
individuel de chacun. L’exemple contemporain des Deutsche Christen, ces
luthériens allemands du début du XXe siecle qui ont massivement soutenu
le projet pangermaniste, est la pour rappeler jusqu’ou cette territorialisation
des confessions protestantes a pu aller. « L'exemplarité » protestante qu’il
est possible de dégager, du point de vue des apports a la modernité, est
donc une exemplarité relative. Elle a par ailleurs coGté tres cher aux protes-
tants. En effet, entre le début du XIXe siécle et la fin du XXe siecle, elle a
engendré une précarité grandissante dans un contexte de sécularisation
grandissante. Aprés le temps de « I'exemplarité », ce fut en quelque sorte le
temps de « |'épreuve ».

M La précarité protestante a |I'épreuve
de la sécularisation (XIXe-XXe siécle)

Le théme de la précarité protestante a I'époque contemporaine a été tout
particulierement développé et théorisé par Jean-Paul Willaime, dans une
synthése de référence intitulée La précarité protestante?. |l a été développé
par ailleurs par d’autres auteurs, dont le sociologue anglais Steve Bruce3
mais aussi Jean Baubérot, dans un ouvrage au titre indicatif qui s’interro-
geait ainsi: « Le protestantisme doit-il mourir ? » Cette interrogation
contemporaine sur la précarité protestante nait d'un constat : le protestan-
tisme aurait si bien accompagné le mouvement de la modernité qu’une fois
cette derniére installée, il risque de s’y dissoudre. Plusieurs indices donnent
du poids a cette hypothese.

B Un déficit de visibilité institutionnelle

Le déficit de visibilité ingtitutionnelle du protestantisme constitue un
premier facteur de fragilité. A I'épreuve de la modernite, marquée par une

1. Cf le titre évocateur du tome 8 de |'Histoire du christianisme des origines & nos jours, Marc Venard
(dir.), « Le temps des confessions {1530-1620) », Paris, Desclée, 1992.

2. Jean Paul Willaime, La précarité protestante, sociologie du protestantisme contemporain, Geneéve,
Labor et Fides, 1992.

3. Steve Bruce, A House Divided, Protestantism, schism and secularization, Londres et New York,
Routledge, 1990.
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« différenciation fonctionnelle » des sphéres qui multiplie les institutions, le
protestantisme, traditionnellement éclaté en de multiples Eglises, dénomi-
nations, associations, apparait vulnérable. Au contraire du catholicisme, qui
peut faire valoir sa stabilité institutionnelle, sa visibilité mondiale au travers,
en particulier, de la figure emblématique du pape, trés attractive pour les
médias, le protestantisme apparait fragmenté, inapte a parler d’'une voix
claire. Sa diversité et sa fragilité institutionnelle pouvaient passer hier
comme une force a I'heure ol I’homogénéité institutionnelle du monde
occidental avait tendance a lasser bien des individus. D'autre part, cette
fragilité était alors politiquement compensée, encadrée par I’Etat, dans le
cadre des Eglises nationales de I'Europe confessionnelle. Il n"en est plus de
méme aujourd’hui. Méme la Suéde luthérienne est en passe de
« privatiser » largement son Eglise luthérienne d’Etat. La fragilité institu-
tionnelle du protestantisme se trouve donc privée du soutien étatique, tan-
dis que sa diversité devient moins attractive dans un monde ou la pluralité
institutionnelle est tellement de régle qu’elle a tendance a dérouter les
individus. L’aventure cecuménique, la mise en place et le développement du
Conseil cecuménique des Eglises (COE ou World Council of Churches, en
anglais) a certes constitué, depuis le milieu du XX® siecle, une tentative
particulierement audacieuse et féconde de pallier au déficit de visibilité ins-
titutionnelle du protestantisme par le biais d'un nouvel « espace’ » inter-
chrétien a double vocation : unitaire et prophétique. Mais en dépit de réali-
sations importantes? dans lesquelles le protestantisme s’est situé en pre-
miére ligne, le COE n’est pas (encore ?) parvenu a renforcer de maniére
significative la cohésion protestante. Diverses sensibilités lui demeurent
hostiles, et les conséquences de la chute du Rideau de Fer, qui ont vu le
développement considérable du prosélytisme protestant au sein des
anciennes « démocraties populaires », ont conduit le COE, a la fin du XX¢
siécle, a une crise avec les orthodoxes, dont on ne sait s'il sortira indemne.
Le théologien orthodoxe Olivier Clément remarquait a cet égard, suite a la
huitieme assemblée du COE & Harare, en décembre 1998, qu’'il apparait
nécessaire d’aboutir a8 une « restructuration du Conseil cecuménique ou le
monde orthodoxe de I'Orient chrétien et le monde anglican ou protestant
pourraient se rencontrer comme tels et non dans cet « extraordinaire émiet-
tement3 ». « Extraordinaire émiettement »... Le manque de visibilité insti-
tutionnelle du protestantisme, au coeur méme d'un COE en crise, est rap-
pelé on ne peut plus clairement par Olivier Clément. Ce déficit institutionnel
se double par ailleurs d’un déficit de normativité.

1. Cf. Jean Louis Leuba, A la découverte de I'espace cecuménique, Neuchatel, Delachaux et Niestlé,
1967.

2. Pour un survol des principales manifestations du COE, voir Jean Paul Willaime, « le Conseil cecu-
ménique des Eglises », in J.-M. Mayeur (dir.), Histoire du christianisme des origines a nos jours, t.
13 (« Crises et renouveau, de 1958 a nos jours »), Paris, Desclée, 2000, p. 147-153.

3. Olivier Clément, cité par Claudine Castelnau, « COE, Tradition contre modernité », Réforme, n° 2801,
17-23, décembre 1998, p. 4.
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Bl Un déficit de normativité

Longtemps, le protestantisme a bénéficié de I'image d’une religion de
liberté. Dans un monde ou les « magisteres » (a commencer par celui de
I’Eglise catholique) exercaient une puissante force de coercition sur les
populations?, I'offre de sens des protestants revétait |’attrait dangereux et
séduisant a la fois d'une voie plus individuelle, ou le doute, la recherche
étaient permis au nom des droits de la conscience. Cette séduction protes-
tante fut d’autant plus grande, jusqu’au XVIII€ siecle, que le protestantisme
européen se montrait alors particulierement perméable a la nouvelle idéo-
logie des Lumiéres, marquée par un théisme humaniste de plus en plus
éloigné du christianisme traditionnel. C’est le « libre examen » qui prit alors
I'ascendant (malgré les résistances des « réveils » protestants, piétistes en
téte, a partir du XVII€ siécle) sur la dimension biblique normative de la foi
religieuse. Etre ou devenir protestant constituait alors une maniére d’affi-
cher sa modernité, loin des dogmes trop rigides que le christianisme était
supposé avoir défendu jusque la. Avec le triomphe de la modernité, marqué
notamment par la multiplication des offres de sens, le pluralisme des
options religieuses, mais aussi, et surtout, par I'impact croissant de valeurs
humaines, de plus en plus dissociées de toute référence religieuse, la pos-
ture protestante a changé de signification. Dans une société marquée par
un pluralisme culturel tel que les individus en viennent a ne plus disposer
de reperes, générant angoisse et quéte de sens, les offres normatives
fortes, dotées de repéeres clairs, retrouvent un nouvel attrait, tandis que la
mise en valeur du libre examen, du doute, et de quelques principes univer-
sels passe pour trop banal, et surtout trop peu religieux aux yeux de beau-
coup d’'individus. Pour douter, faire usage de son libre examen et militer
pour plus de justice, point n'est besoin, aujourd’hui, d’adhérer au protestan-
tisme. La société sécularisée propose de multiples options d’engagement !
Comme le rappelle Jean-Paul Willaime, « sans corpus théologique de réfé-
rence, I'Eglise protestante se dissout facilement en tant qu’Eglise pour
devenir un groupement quelque peu informe au pluralisme désarticulé? ».
Le protestantisme du XIXe-XXe siecle, aprés avoir contribué a engendrer la
modernité, aurait donc tendance a s’y dissoudre, le déficit de normativité
s'ajoutant au déficit de visibilité institutionnelle. Cette hypothese, qu’il ne
faut pas considérer autrement que comme une « hypothese », proche de la
notion de I'« idéal-type » (elle est bien trop schématique pour rendre
compte de la richesse empirique des adaptations contrastées du protestan-
tisme a la modernité), est corroborée par certains indicateurs.

1. Jean Delumeau a été particulierement sensible a cette dimension, considérant que « le christia-
nisme comme pouvoir », dominant sur la société et les individus parce qu'il était lié a I'Etat, est indi-
rectement responsable du « choc en retour » de la « déchristianisation » qui a suivi.

2. Jean Paul Willaime, La précarité protestante, op. cit., p. 204.
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B Un protestantisme européen en déclin structurel ?

Le protestantisme contemporain, particulierement en Europe, parait
connaitre un important déclin structurel en terme de « surface sociale ». |l
conserve certes un impact réel, au travers, notamment, de structures
comme la KEK'. Son réle dans la construction européenne a été considé-
rable, sur un plan directement politique comme sur un terrain théorique
(influence, en particulier, du philosophe suisse Denis de Rougemont).
D’autre part, au niveau individuel, I'ethos protestant se traduit trés concre-
tement dans la vie politique, quoique avec discrétion (comme ils aiment a le
dire, les protestants ne « font pas de politique en soutane »). Un Richard
Von Weitzeker en République fédérale d’Allemagne, un André Philip ou un
Michel Rocard en France, un Jean Rey en Belgique (premier président de la
Communauté européenne, puis de la CECA de 1954 a 1964) et bien d'autres
ont imprimé a leur action politique, dans la seconde moitié du XXe siéecle,
une orientation contractuelle et démocratique non dénuée d'une marque
protestante. Mais cette influence semble graduellement décliner. Si la géo-
politique du christianisme, au début du XX€ siécle, peut toujours opposer
une Europe protestante (composée des pays de I'Europe du Nord, de la
Grande-Bretagne, et a un moindre degré de I’Allemagne et de la Suisse) a
une Europe catholique, on peut se demander si une telle distinction conser-
vera sa pertinence au cours du llI® millénaire, ou méme du XXI® siecle qui
s'annonce. En effet, les taux de pratique religieuse des pays protestants
européens atteignent, a la fin du XXe€ siecle, des niveaux inégalés. Tandis
qgue la pratique religieuse catholique a fortement décliné, certes, mais en
conservant des niveaux qui laissent présager le maintien, a long terme,
d’une active présence catholique en Europe, les taux de pratique protestants
se sont quant a eux véritablement effondrés. Parallelement, on observe,
dans toutes les enquétes, que les croyances dans les dogmes fon-
damentaux du christianisme connaissent une érosion plus importante dans
les pays a majorité protestante que dans les pays a majorité catholique. Le
phénomeéne est particulierement sensible en Europe du Nord. La pratique
culturelle hebdomadaire, de 65 % dans I'lrlande catholique, n’est ainsi que
de 2 % dans le Danemark luthérien. Par ailleurs, tandis que 96 % des Irlan-
dais et 81 % des ltaliens déclarent croire en Dieu, seuls 38 % des Suédois
luthériens partagent cette conviction?,

On observe aussi a un moindre degré ce phénoméne d’érosion en
France, ou la pratique des protestants luthériens et réformés s’avére un peu
plus basse que celle des catholiques (méme si elle reste beaucoup plus éle-
vée que dans I'Europe du Nord). Un tel effondrement ne doit pas conduire a
des conclusions hatives. Il est en effet avéré qu’en protestantisme, l'indica-
teur de la pratique est traditionnellement moins pertinent pour mesurer
I'engagement religieux qu’en catholicisme. Cependant, tout groupe social a
besoin, pour se pérenniser, de nourrir une sociabilité commune, et le pro-

1. Initiales allemandes (communément utilisées) de « Conférences des Eglises européennes ».
2. Cf. Jean Paul Willaime, conclusion, « Les religions et |'unification européenne », in Grace Davie et
Daniele Hervieu Léger (dir.), Identités religieuses en Europe, Paris, La Découverte, 1996, p. 312.
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testantisme n'y échappe pas. Comme le rappelle Roland Campiche : « (...)
L'analyse de la pratique protestante ne peut (...) étre négligée et aucune
étude de sociologie du protestantisme ne peut faire I'économie d’une telle
investigation. C'est au cours du culte que le fidele est confronté le plus
ouvertement aux exigences de I'Evangile ; la prédication vise a lui trans-
mettre un message qui devrait influencer de facon trés nette le déroulement
de son existence. (...) La vie chrétienne est ainsi étroitement liée a la pra-
tique! ».

Le déclin massif d’un telle pratique?, au sein du protestantisme européen
du XXe€ siecle, semble donner raison a I'hypothése forte d’une précarité
protestante. Apres s’étre donné « en exemple » d’'une modernité prophé-
tique, jusqu’au XIXe siécle, le protestantisme paierait donc trés cher sa trop
grande adaptation a la modernité, en se dissolvant graduellement dans la
société sécularisée qu’il a lui méme contribué a construire. Pierre Larousse,
tout en remerciant le protestantisme pour son apport a la modernisation
occidentale, ne pensait pas autrement. « Entre le scepticisme voltairien et
I'intolérance catholique, il n’y a pas de place pour une religion nouvelle en
France », affirmait-il dans son Grand Dictionnaire Universel3. Pour Larousse
comme pour d’autres, le protestantisme était la « religion de la sortie de la
religion », condamnée a se diluer dans le « scepticisme voltairien » (ce qui
constituait aprés tout, selon Larousse, une fort belle destinée). Suivant cette
logique, il n'y aurait plus lieu, dans quelques siécles, d'inviter quelqu’un
pour parler de la géopolitique protestante, dans la mesure ou cet objet aura
cessé d'exister ! Ce serait oublier cependant la remarquable plasticité du
protestantisme, et sa tension constitutive entre libéralisme et fondamenta-
lisme, que Jean-Paul Willaime a su décrire4. Dans la posture de Luther
devant la diete de Worms, deux podles sont en tension: le pdle de la
conscience individuelle, vers lequel pencha le « libre examen », le protes-
tantisme libéral. Mais aussi le pole de la « conscience captive de la Parole
de Dieu », vers lequel penchera un protestantisme beaucoup plus normatif,
tourné vers le transcendant révélé, et qui se colorera parfois de fondamen-
talisme, au sens d'une défense radicales des « fondamentaux de la foi » au
ceeur des sociétés sécularisées. Ce second poéle a travaillé |'histoire protes-
tante dés |'origine. Au travers des différents « réveils », il a contribué a la
dynamisation militante du protestantisme, a son expansion missionnaire,
élargissant |'assise politique des Eglises issues de la Réforme. Cette orien-
tation protestante s’est particulierement visibilisée, au XX€ siecle, au travers
d’un grand courant que I'on qualifie communément de « protestantisme
evangélique ». Au sein de ce courant, le pentecotisme, qui connait une

1. Roland Campiche, Urbanisation et vie religieuse, Paris-Lausanne, Payot, 1968, p. 11.

2. Que l'on peut cumuler a d'autres indicateurs, comme une augmentation particuliérement forte des
mariages mixtes.

3. Pierre Larousse, article « Méthodistes », Grand Dictionnaire Universel, réimpression de |'édition de
Paris, 1866-1879, Paris, Slatkine, 1982, t. 11, 1™ partie, p. 155.

4. « Par son insistance sur la Bible comme seule autorité en matiére de foi et de vie ecclésiale, le pro-
testantisme est un fondamentalisme alors que par son insistance sur le libre examen et le refus de
tout magistere ecclésiastique, il est un libéralisme », Jean Paul Willaime, La précarité protestante,
op. cit., p. 78.
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expansion foudroyante depuis 1906, est peut-étre en passe de devenir une
nouvelle branche a part entiére du christianisme (mais nous n’en sommes
pas la). Cette vaste mouvance semble revétir les traits d’'une remarquable
« prospérité » a I'’époque contemporaine, complétant la précarité précé-
demment décrite du Janus protestant.

H La prospérité évangélique et pentecétiste :
vers un nouveau protestantisme de conversion ?

Au protestantisme du temps des « confessions » religieuses, territoria-
lisé, marqué par le poids des Egllses nationales, la mouvance évangélique
(et sa puissante composante pentecétiste) parait suteéder, au XXe siécle,
un protestantisme de « conversion? ». Ce glissement s’inscrit assez large-
ment dans la mutation graduelle qui affecte I'ensemble des Eglises face a la
modernité, et qui ont conduit Frangois Champion et Daniéle Hervieu-Léger a
faire I'hypothése prospective d’'un « nouveau christianisme?2 ». A I'accent
sur le collectif se substitue la dimension avant tout individuelle, a I'homo-
géneéité doctrinale et confessionnelle, I’expérience personnelle, a la
conformité par héritage, la pluralité des choix, a I’enceinte d’une Eglise
nationale, la souplesse de réseaux transnationaux. Ces glissements, qui
paraissent en affinité avec la modernité, se doublent d’'une dimension mili-
tante et normative intense, qui fait souvent défaut au protestantisme
« confessionnel » hérité de I'ére des Eglises nationales. C’'est dans cette
alchimie particuliere que se joue la prospérité évangélique, réponse mili-
tante a la précarité protestante.

La mouvance évangélique et pentecdtiste, une réponse militante
a la precarité protestante

L'étiquette « évangélique » peut étre revendiquée — et a juste titre — par
de multiples succursales. Pour éviter de se laisser entrainer dans un flou
terminologique qui enlise la réflexion, il importe de définir précisément ce
que I'on peut entendre par « protestantisme évangélique ». Héritier, a cer-
tains égards, du courant de la Réforme radicale3 (porté par les anabaptistes
et les spiritualistes) qui réclama, au XVI€ siécle la séparation des Eglises et
de I'Etat et un modeéle d’ Eglise horizontal et militant (pratiquant, dans le cas
des anabaptistes, les baptémes d’adultes), le protestantisme évangélique se
référe aux grands principes de la Réforme (le salut par la grace seule, la
Sola Scriptura, le sacerdoce universel des croyants en particulier) mais en
accentuant quatre points. Combinés, ils permettent de cerner le protestan-

1. La démarche de « conversion » constitue, selon Daniéle Hervieu Léger, une des deux figures
majeures de la religion en modernité (avec sa dimension « nomade »). Voir Daniéle Hervieu-Léger,
Le pélerin et le converti. La religion en mouvement, Paris, Flammarion, 1999.

2. Daniele Hervieu-Léger (avec la collaboration de Frangoise Champion), Vers un nouveau christia-
nisme ? Introduction a la sociologie du christianisme occidental, Paris, Le Cerf, 1996.

3. Voir Neal Blough, article « Réforme radicale », Encyclopédie du protestantisme, op. cit., p. 1289-
1290, ainsi que le classique George Hunston Williams, The Radical Reformation, 1962, Philadelphie,
The Westminster Press, 3° éd. 1975.
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tisme évangélique en tant que « mouvance » bien identifiée (a laquelle on
peut ajouter, sur ses marges, une « sensibilité » évangélique qui ceuvre au
sein de toutes les confessions chrétiennes). Ces quatre critéeres ont éte typi-
fiés par I'historien britannique David Bebbington’. Le protestantisme évan-
gélique combinerait I'accent sur la conversion (changement de vie sous
I'effet de la foi chrétienne), le biblicisme (la Bible lue comme Parole de
Dieu), le crucicentrisme (réle majeur de I'expiation a la Croix, le Fils de Dieu
acceptant de mourir pour les péchés du monde avant de ressusciter) et
I"activisme (culture de I'engagement, souvent dans le cadre d’'Eglises de
« professants », c’'est-a-dire d'assemblées locales qui s’auto-gérent et ou
I'on entre aprés profession de sa foi). L’'engagement concret du chreétien
dans tous les aspects de la vie est particulierement souligné, ce qui, en son
temps, avait beaucoup séduit Louis Bouyer, auteur de Du protestantisme a
I’'Eglise, paru pour la premiére fois en 1954 (et plusieurs fois réédité depuis).
Ecrit par un transfuge du protestantisme, ancien pasteur luthérien devenu
prétre de I'Oratoire, professeur de spiritualité a I'Institut catholique de Paris,
I'ouvrage déplore notamment la dévaluation radicale des ceuvres opérées
au sein du protestantisme, méme en tant que conséquence de la grace. Une
telle perspective, valorisant la « justification forensique, une justification qui
serait indépendante de tout changement intérieur, de la nouvelle capacité
rendue a I'homme de poser des actes agréables a Dieu en eux-mémes », est
d’'aprés l'auteur étrangére a « tout I’enseignement de saint Paul? », sans
parler de I'épitre de Jacques, dont I'accentuation sur les ceuvres la fit consi-
dérer par Luther comme une « épitre de paille ». suivant cette optique, qui
aurait été développée par la plupart des théologiens protestants si I'on en
croit Bouyer, y compris Karl Barth3, le protestantisme en est venu a déva-
luer une certaine forme d’engagement chrétien et de pratique religieuse,
aboutissant a une forme d’intellectualisme détaché d’une vie religieuse
active dans le monde.

C’est sur ce terrain en particulier que Bouyer choisit de distinguer les
Eglises protestantes « évangéliques » issues des différents Réveils. Chez les
revivalistes en effet, on accepte |I'enseignement théologique issu de la
Réforme sur la question des ceuvres, mais on le double d'un accent sur le
« changement intérieur », au travers de la conversion, de I'engagement pro-
fessant (chemin privilégié de « sanctification »). La traduction biographique
de la foi chrétienne par I'engagement au service de Dieu se trouverait
remise a I'honneur par les revivalistes. Cette interprétation, longtemps
développée dans le chapitre IX de I'ouvrage?, exprime une véritable fasci-

1. David W. Bebbington, Evangelicalism in Modern Britain: A history from the 1730s to the 1980s,
Londres, Unwin Hyman, 1989, 2-17.

2. Louis Bouyer, Du protestantisme a I'Eglise, Paris, Le Cerf, 1959 (3° éd.), p. 153.

3. Les protestants orthodoxes engendreraient les libéraux qui eux-mémes engendreraient des athées,
« seulement méprisants de toute religion soi-disant transcendante ». « Dieu est dans le ciel et tu es
sur la terre » ne cessent de répéter les barthiens. lls risquent fort de se faire répondre bient6t par
leurs disciples d'une heure : « Que Dieu reste donc dans le ciel, la terre nous suffit ». Louis Bouyer,
op. cit., p. 188.

4. Louis Bouyer, chap. IX, « les réveils » protestants : les principes positifs de la Réforme faisant écla-
ter leur gangue négative, op. cit., p. 188.
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nation pour ces protestants sans lesquels, d'apres |'auteur, le protestan-
tisme serait mort depuis longtemps : « (...) lls ne cessent pas de se propo-
ser pour idéal le « Soli Deo gloria », mais ils redécouvrent le sens de la
parole de saint Irénée : « Gloria Dei, vivens homo ». lls veulent peut-étre
plus que personne une religion nouvelle, mais ils échappent a la chimeére
d’'une personne qui ne pourrait se construire sinon dans |"autonomie et le
subjectivisme. lIs croient surtout avec plus d'ardeur que tous les autres a la
Bible! ».

Les protestants évangéliques auraient ainsi maintenu le sens de la trans-
cendance révélée, avec tout ce qu’elle implique en terme de vie chrétienne,
d’engagement religieux, le « vivens homo » exaltant par ses ceuvres le Dieu
a qui seul est la gloire. D'apres lui, ce double maintien, et d’'une transcen-
dance normative non-négociable, et d'un engagement chrétien ascétique
résolu dans le monde, autoriserait bien des convergences entre les protes-
tants évangeéliques et le catholicisme. Ernst Troeltsch, en son temps, en
avait déja eu l'intuition raisonnée2. Décontenancée par ailleurs par ce qui lui
apparait étre l'intellectualisme subjectif (qui diluerait la normativite et
I'engagement) des théologies protestantes plus « classiques », I'Eglise
catholique pourrait-elle trouver chez les revivalistes une expression chré-
tienne positive qui fait écho a sa démarche ? Certains prémisses d’'une nou-
velle « géopolitique » cecuménique entre catholiques et protestants évan-
géliqgues semble s’esquisser a la fin du XXe€ siecle, mais il est trop t6t pour
en tirer les conclusions.

Il reste que nombreux sont les analystes d'aujourd’hui a souligner la
redoutable efficacité sociale du protestantisme évangélique, qui a connu, au
cours du XXe€ siécle, une progression relativement significative de ses effec-
tifs (en proportion de la population globale), alors méme que le protestan-
tisme « établi », hérité du « temps des confessions », a fortement décliné.
gquand Geoffroy de Turckheim titre, dans L’Actualité des Religions, « Le
XXIe siécle sera-t-il évangélique3 ? », il ne fait pas preuve d’une originalité
particuliere. Nombreuses sont les hypotheses similaires, comme le theolo-
gien luthérien allemand Wolfhart Pannenberg, un des plus grands systéma-
ticiens de son siécle, qui considére, dans un numéro spécial du journal
Réforme, que «si les grandes Eglises protestantes ne préchent plus
I'Evangile correctement, par souci d’adaptation a la culture sécularisée,
alors les évangéliques seront les seuls a rester au siecle prochain ». Et il
prend I'exemple de « certains synodes protestants » qui prennent « telle ou

1. Louis Bouyer, op. cit., p.192.

2. Ernst Troeltsch souligne en effet: « In its austere ideal of detachment from the world, and its
emphasis upon good works, the sect-type is more adapted to Catholicism ; for monasticism bears a
certain resemblance to, and the monastic life itself, to some extent at least, acknowledges the sect-
ideal ». Mais Troeltsch ajoute cependant : « On the other hand, the sect-type, in its insistence on the
necessity for judging everything by the standard of the Bible, on personal « assurance»and on
ecclesiastical liberty, its really more at home with Protestantism ». Ernst Troeltsch, The Social
Teaching of the Christian Churches, vol. 2, Harper & Row, Etats-Unis, 1960, p. 700-701 (trad.
anglaise de Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, 1911).

3. Geoffreoy de Turckheim, « Le XXI® siécle sera-t-il évangélique? », L'Actualité des Religions, n°® 3,
mars 1999, p. 16.
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telle position progressiste concernant par exemple I"homosexualité, et
disent : « Peu importe ce qui est écrit dans la Bible, c’est conditionné cultu-
rellement, cela ne nous concerne pas », pour souligner qu’une telle attitude
revient a nier tout « attachement » a la Bible, toute normativité extérieure a
la culture ambiante’. D’un autre point de vue, Jean-Paul Willaime, dans une
pleine page du Monde consacrée 3 la progression des Eglises évangéliques
en France, souligne ainsi le déficit de normativité des Eglises protestantes
« établies » : « Tant que la société était en voie d'affranchissement de la
tutelle des clercs, le protestantisme avait une pertinence historique. |l était
en affinité avec la modernité conquérante, il I’'est moins avec la modernité
installée. Maintenant que les individus ne craignent plus le pouvoir des
Eglises mais réclament des messages clairement identifiables, le protestan-
tisme doit redéfinir son offre religieuse? ». En d’autre terme, retourner peut-
étre a davantage de normativité militante, a 'image — sur ce plan en tout
cas — de l'attitude adoptée en société par les protestants évangéliques. De
fait, on constate que l'impact religieux et géopolitique des protestants
évangeéliques s’avere croissant au XX€ siecle.

B Un impact religieux et géopolitique croissant
au XXe siecle

Cet impact est particulierement sensible au travers de la « destinée mani-
feste » des Etats-Unis. Le protestantisme évangélique a trés profondément
modelé la culture religieuse américaine, et on peut considérer qu’a la fin du
XXe siecle, il s’agit toujours de la culture religieuse la plus influente en
terme d’'impact social. Des le XVII€ siecle, les colonies américaines se sont
constituées en large part des dissidents radicaux dont la chrétienté euro-
péenne ne voulait pas. Ces dissidents, rattachés a la « Réforme radicale »,
défendaient un type d’Eglise qui privilégie de plus en plus nettement
I’adhésion individuelle militante plutét que la territorialisation des apparte-
nances. Cet accent se traduisit par un mouvement précoce vers la sépara-
tion des Eglises et de I'Etat, comme le souligne Jean Delumeau : « Lorsque
les Anabaptistes et certains chrétiens indépendants du XVIe siécle deman-
dérent la séparation de I'Eglise et de I’Etat, les Eglises de I'époque
— catholique et protestante — les persécuterent. Mais deux siecles et demi
plus tard, leur revendication était actualisée dans la Constitution ameéri-
caine3 ». Dynamisée par des vagues de « Réveils » durant lesquelles des
centaines de milliers d’Américains se « convertissent », créent de nouvelles
Eglises, la mouvance évangélique américaine représenterait aujourd’hui,
selon les estimation, environ 150 a 180 millions de personnes. La plus
grande dénomination protestante américaine, la Southern Baptist Conven-
tion, est de ligne fortement « évangélique », voire méme a tendance fon-

1. Cf. Wolfhart Pannenberg, « Demain, les évangéliques », Réforme, n° 2669, 8 Juin 1996, p. 16.

2. Jean Paul Willaime, cité dans I'article de Xavier Ternissien, « Les Eglises d'origine anglo-saxonne
bousculent le protestantisme frangais », Le Monde, 29 octobre 1999, p. 9.

3. Jean Delumeau, Un chemin d'histoire. Chrétienté et christianisation, Paris, Fayard, 1981, p. 240.
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damentaliste. Bill Clinton et son Vice-président Al Gore, de confession bap-
tiste, se rattachent a cette tendance, mais beaucoup de présidents ameéri-
cains et de hauts responsables de I"’Administration fédérale se sont, avant
eux, réclamés eux aussi d’'une étiquette « évangélique ». Cette identité,
cette culture se vit dans la pluralité, mais une pluralité militante. C’est ce
gue n’avait pas compris Alexandre de Marenches, dans son Atlas géopoli-
tique de 1988, ou il souligne a plusieurs reprises que « la balance » penche
« en faveur de I'URSS qui n’a pas de contre-pouvoirs a I'Etat, pas d'élec-
tions donc pas d'alternance, alors que les Etats-Unis sont une démocratie
avec ce que cela implique de confort mais aussi de faiblesse! »... Il s’est
avéré pourtant que la démocratie américaine, forte d'une riche culture du
pluralisme, des contre-pouvoirs, ancrée dans un arriere-plan protestant, et
particulierement protestant évangélique, I'a emporté dans sa lutte contre
I'homogénéité soviétique, car la diversité culturelle protestante américaine
est une diversité militante, une diversité fondée sur une méme dynamique
missionnaire, une méme optique conversionniste, une méme passion pour
I'engagement.

L'impact de I"évangéliste Billy Graham (né en 1918) constitue I'exemple
le plus significatif de cette influence culturelle et politique du protestantisme
évangélique aux Etats-Unis. Billy Graham a contribué plus que nul autre au
« suivi religieux » des plus hautes autorités américaines depuis |'aprés-
guerre, un suivi traduit dans les « manifestations pieuses pratiquées
publiquement » dont Jacques Gutwirth fait un critéere important de la
« religion civile » américaine. Dés |'époque Eisenhower, alors que ce der-
nier, avant son élection, s’entretient avec Graham d’un « réveil spirituel? »
dont les Etats-Unis auraient besoin, cette influence se traduit par des mani-
festations sociales spectaculaires. Ainsi, dés l'investiture d'Eisenhower, le
nouveau président proclame le jour national de priére suggéré par Graham.
Par ailleurs, c’est sous son mandat que sont mis en place chaque année les
petits-déjeuners de priére présidentiels, qui deviennent les petits-déjeuners
nationaux de priére. Graham en fut orateur pendant les 15 premiéres an-
nées ! Il précise a ce sujet qu’'a chaque reprise, il saisissait « I'occasion pour
précher clairement I'Evangile et pour faire un appel a suivre Jésus-Christ3 ».

Quelques années plus tard, I'influence de Graham sur ces manifestations
religieuses publiques devient encore plus importante, a tel point que
Jacques Gutwirth estime qu’au travers de Billy Graham et avec « la prési-
dence de Richard Nixon (1969-1972 et 1973-1974), la religion civile de style
évangélique s’installe a la Maison Blanche? ». Ces affinités publiques se
prolongérent, a une intensité variable, jusqu’aux présidences de George
Bush et de Bill Clinton (B. Graham pria publiquement a |'investiture du

1. Alexandre de Marenches, Atlas géopolitique, Paris, Stock, 1988, p. 99.

2. Dans I'hdtel d'Eisenhower & New York, I'hotel Commodore, le futur Président s'adressa a Graham
en ces termes : « Notre pays a besoin d'un réveil spirituel. Je crois que I'une des raisons pour les-
quelles j'ai été élu, c'est que je puisse |'aider dans cette voie ». Billy Graham, Tel que je suis. L'auto-
biographie de Billy Graham. Avesnes sur Helpe, Eternity Publishing House, 1997, p. 225.

B. Graham, op. cit., p. 228.

J. Gutwirth, Religion et politique aux Etats-Unis, op. cit., p. 27.
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républicain George Bush en janvier 1991 comme a celles du démocrate Bill
Clinton, en janvier 1993 et 1997).

Sait-on, par exemple, que juste avant son allocution télévisée annoncgant
le début de la Guerre du Golfe contre Saddam Hussein, c’est avec Billy
Graham et son épouse que George et Barbara Bush passerent leur soirée ?
lls prient ensemble, dinent ensemble en ce 16 janvier 1991, Lorsque George
Bush s’adressa a la nation et au monde pour annoncer le début de la guerre
et pour invoquer le nom de Dieu, il venait de quitter la table du diner ou se
trouve alors Billy Graham, table qu’il rejoint immédiatement apres pour
recevoir I'appréciation de I'évangéliste, qui lui affirme qu'il s'agit d'un « ex-
cellent discours » et ajoute : « Je crois que vous avez clarifié la situation ».

Cet impact tout a fait exceptionnel, doublé d’une trés grande popularité,
s'est traduit par une reconnaissance dont aucun autre evangéliste ou
homme d’Eglise n'a jamais bénéficié a cette échelle, depuis la fondation des
Etats-Unis. Les deux distinctions les plus significatives regues par Billy
Graham émanent de la présidence américaine et du Congres. Le 23 février
1983, c’est de Ronald Reagan, avec lequel il entretient des rapports assez
étroits, qu'il recoit la médaille présidentielle de la Liberté, |a plus haute dis-
tinction qu’un civil américain puisse recevoir pour service rendu aux Etats-
Unis. Treize ans plus tard, le 2 mai 1996 au Capitole, il recoit la Congregas-
sional Gold Medal, « le plus grand honneur que le Congrés des Etats-Unis
puisse accorder a un citoyen2 ». Avant Billy Graham et son epouse (la
médaille fut octroyée au couple Graham), seules 113 meédailles, depuis la
premiere décernée a Georges Washington, avaient été décernées. Le Vice-
président Al Gore déclara notamment a cette occasion : « Vous avez su tou-
cher le cceur de la famille américaine. en vous décorant de la Médaille d’Or
de I’'Honneur... le pays reconnait ce qui fait la valeur de notre nation. Vous
avez su toucher cette partie de I'esprit américain qui sait que la Providence
a un but élevé pour notre nation3 ».

On ne saurait synthétiser plus clairement cette « religion civile » a 'amé-
ricaine, qui manifeste, au-delad des appartenances confessionnelles, une
forme de culture évangélique commune, a forte connotation providentielle
et patriotique. A I'occasion de la cérémonie, Bob Dole, chef de la majorité
au Sénat, eut cette réaction significative : « Lorsque la proposition de déco-
rer les Graham de la Médaille d’Or d’Honneur fut présentée au Congres, il
se produisit un événement rare dans cette Assemblée : ce fut accepté a
I'unanimité4 ! ». Au-dela de Billy Graham, nombreux sont les groupes, les
réseaux d’Eglises a peser sur la politique américaine en fonction de leurs
intéréts, selon la logique globale du lobbying qui regle toute la vie publique

1. Billy Graham, Tel que je suis..., op.cit., p. 640. George Bush fait lui aussi allusion (mais sans livrer
de détails) a la présence a ses cotés des époux Graham en ce jour fatidique : voir George Bush et
George Scowcroft, George Bush & la Maison-Blanche, quatre ans pour changer le monde, Paris,
Odile Jacob, 1999, p. 477.

2. Billy Graham, Tel que je suis..., op.cit., p. 696.

Al Gore, cité in Tel que je suis..., op. cit, p. 697.

4. Bob Dole, cité in Tel que je suis..., op. cit., p. 697.
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aux Etats-Unis. Parmi eux s'agitent ceux qu’Ariel Colonomos appelle, dans
une formule choc, les « nouveaux condottieri protestants! ».

Le télévangéliste Pat Robertson, principale figure de la Nouvelle Droite
Chrétienne (New Christian Right) est d'ailleurs la figure de proue? de ces
condottieri protestants. Leur militantisme n’est pas sans effet sur certaines
orientations politiques américaines, notamment vis-a-vis d’Israél et de
I"Amérique latine. Certains ont méme vu, dans la recrudescence des ten-
sions avec l'lrak lors de I'affaire Monica Lewinski en 1998-1999, un effet
indirect de I'exacerbation d’un puritanisme évangélique dans sa version
extréme3, L'acharnement judiciaire du procureur Kenneth Starr (de confes-
sion presbytérienne), fils d’'un pasteur fondamentaliste texan?, eut par rico-
chet un impact non négligeable sur la politique extérieure des Etats-Unis.
Saddam Hussein permettait de faire diversion, dans un contexte de
« maccarthysme sexuel® » ou I'alcdve rejoint la géopolitique.

Sans prise en compte de cette influence protestante évangélique, il parait
difficile d'interpréter correctement I'impact géopolitique des Etats-Unis a la
fin du XX siécle. Aucun autre pays n’est marqué a ce point par cette
influence, mais I’Amérique centrale et I’Amérique du Sud paraissent en
passe, depuis une trentaine d’années, d’approcher les Etats-Unis en terme
de présence protestante évangélique (et pentecétiste particulierement). Les
pays latino-américains, qui étaient presque a 100 % catholiques au début du
XXe siécle, ont connu une expansion foudroyante du pentecétisme depuis
la Seconde Guerre mondiale, a tel point que ce dernier est en passe de
devenir majoritaire dans certains pays®, tandis qu‘au Brésil, la communauté
pentecodtiste, avec plus de 15 millions de membres, est devenue la plus
importante du monde. En Afrique, le poids du protestantisme dans sa ver-
sion évangélique s’affirme lui aussi de maniére un peu plus visible.
L’élection d'un président de confession baptiste au Nigéria, en mars 1999
(au terme de quinze ans de dictature militaire), n'en est qu'un des multiples
exemples’. Il parait trés difficile de généraliser a I'ensemble de ces pays
une méme interprétation. L'ouvrage d’Ariel Colonomos, qui évoque

1. Cf. Ariel Colonomos, « Les nouveaux condottieri protestants », Eglises en réseaux, trajectoires poli-
tiques entre Europe et Amérique, Paris, Presses de Sciences Po, 2000, p. 159-169.

2. Cet évangéliste, magnat de la télévision et acteur politique est notamment |’auteur d'un ouvrage qui
s‘en prend violemment au Nouvel ordre mondial : Pat Robertson, The New World Order, Dallas,
World Publishing, 1991.

3. Rappelons que les protestants évangéliques, dans leur majorité, n’ont pas particuliérement poussé
a la procédure d'Impeachment, au contraire de leur aile fondamentaliste. Les évangéliques noirs ont
méme trés majoritairement soutenu Bill Clinton durant toute |'affaire.

4. Il chante, parait-il, des cantiques pendant son jogging matinal.

5. Mokhtar Ben Barka, La Nouvelle Droite américaine, des origines & I’affaire Lewinski, Paris, éd. du
Temps (nouvelle éd.), 1999, p. 226.

6 Depuis les années 1980, cet impact grandissant est visible au plus haut échelon de I'Etat. Ainsi, par
exemple, le premier Président de la république de confession pentecétiste est arrivé au pouvoir en
1982 au Guatemala (il s’agit de Efrain Rios Montt, sur un coup d’Etat). C'est dans le méme pays que
I'on compta quelques années plus tard (en 1991) le premier Président pentecétiste élu d’Amérique
latine (Jorge Serrano Elias), tandis qu’au méme moment, Alberto Fujimori, au Pérou, était élu grace
au soutien pentecdtiste, contre Mario Vargas Llosa.

7. 1l s'agit d’Osulegun Obasanjo. Il est soutenu par les pays occidentaux dans sa lutte contre les
menaces de guerre civile et la corruption qui sévit toujours.
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notamment |'impact géopolitique du protestantisme évangélique en Amé-
rique du Sud, souffre a cet égard d'un certain schématisme. S'il est évident
qu’une influence américaine active a joué dans le développement de ces
Eglises dans certains pays latino-américains, c’est loin d’étre le cas dans
d'autres pays (le Brésil par exemple). Par ailleurs, I'ecclésiologie souvent
congrégationaliste de ces Eglises evangéliques interdit un « droit de
regard » extérieur trop important et semble démentir I'idée de réseau
d’influence. Les implantations évangéliques et pentecétistes d’Amérique
latine sont loin de se réduire aux bras tentaculaires d’une « pieuvre » pro-
testante dont la téte serait nord-américaine ! Il n’est pas inutile de rappeler,
par ailleurs, que les logiques religieuses endogénes I'emportent trés large-
ment, dans ces mouvements, sur les objectifs politiques, qui sont généra-
lement trés annexes, voire absents du discours et des stratégies mises en
ceuvre. S'il fallait vraiment retenir un réle politique « évangélique », ce
serait au moins autant celui d’une contribution a la démocratisation de la
sociéeté, conformément a la culture du pluralisme, du choix individuel et du
vote dans |'assemblée dont sont porteurs les « évangéliques », que celui
d’agent de l'impérialisme américain. Il reste que I'impact social et parfois
politique croissant du protestantisme évangélique au XXe siécle constitue
une donnée géopolitique dont il faut plus que jamais tenir compte.

H Des facteurs structurels de fragilité

Pour avoir joué la carte des « conversions individuelles » plutét que celle
des « confessions territoriales », le protestantisme évangélique, fondé sur la
convivialité locale, la séparation d’avec I'Etat et le militantisme religieux,
parait avoir le vent en poupe a |'aube du lll® millénaire. Quoique sa
« prospeérité » parait I'emporter sur les tendances a la « précarité », il n’en
est pas moins marqué par des facteurs structurels de fragilité.

Les lacunes en terme de formation constituent son premier terrain de
fragilité. Pour illustrer d’'une formule, tandis que le protestantisme « établi »
(« main-line » aux Etats-Unis) apparait parfois comme un groupe de géné-
raux sans armeée, le protestantisme évangélique passerait plutdét pour une
armée sans généraux. Les troupes sont nombreuses, mais les intellectuels
sont rares. Beaucoup d’écoles, de centres de formations, voir méme d’uni-
versités de type évangélique se sont certes développés depuis la Seconde
Guerre mondiale. Le mouvement pentecétiste, longtemps trés réticent vis-
a-vis de la formation académique, semble donner des signes d'une évolu-
tion récente dans ce sens. En France méme, la création de la Faculté Libre
de Théologie Evangélique de Vaux-sur-Seine, en 1965, marqua ce souci
d’élever le niveau de la formation des pasteurs et des laics issus du protes-
tantisme évangélique. Mais un décalage demeure bien souvent entre la
formation académique dispensée dans les milieux dits « évangéliques » et
la formation donnée dans les universités catholiques ou protestantes
« main-line ». Au nom d’un accent sur I'efficacité militante plutét que sur la
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spéculation, le savoir critique, ce que Jean Baubérot, a la suite de Claude
Nicolet, appelle la « liberté de penser! », est parfois quelque peu laissé pour
compte, ce qui a conduit I'historien américain Mark Noll, de sensibilité
évangélique mais décu par la faiblesse du niveau de formation qu’il
constatait dans ce milieu, a écrire un ouvrage au titre significatif, que I'on
pourrait traduire ainsi : Le scandale intellectuel évangélique2.

La dispersion des initiatives parait constituer un second facteur relatif de
fragilité. |l est certes dans la nature méme du protestantisme évangélique
de valoriser la diversité, et on a vu, dans le cas américain, que cette diver-
sité peut fort bien constituer une force dans la mesure ou elle est fédérée
par une méme culture militante. |l est cependant certains terrains ou la frag-
mentation des initiatives revét, au total, des effets contre-productifs. En
prenant I'exemple des médias protestants en France, il est évident qu'une
cinquantaine de périodiques évangéliques différents, a tres faible diffusion,
auront beaucoup moins d'échos dans la société globale que deux ou trois
publications importantes. |l est significatif d’'observer qu’en I'an 2000, les
quelques 350 000 protestants évangéliques frangais sont toujours inca-
pables de se doter d'un organe de presse fédérateur, du type de Réforme
pour les protestants « établis » ou L’Actualité du judaisme pour les Juifs,
par exemple. Une telle dispersion des efforts fragilise |'expression sociale
du protestantisme évangélique, limite son impact macro-social. Enfin, le
protestantisme évangélique souffre dans certains cas d'un manque d'articu-
lation avec la société globale. L'accent sur l'intensité de 'expérience reli-
gieuse, sur la nécessaire ascese intra-mondaine, a parfois conduit ces pro-
testants & dévaluer la culture ambiante, au nom de la parole du Christ:
« Mon royaume n’est pas de ce monde ». Cette dévaluation, au moins par-
tielle, se retrouve en principe dans toutes les traditions religieuses, et
notamment dans le christianisme. Si la religion n'a rien a proposer de
mieux que les valeurs ambiantes, elle n'a plus qu’a disparaitre ! Il est natu-
rel qu’une Eglise critique telle ou telle valeur, telle ou telle dimension de la
culture ambiante, au nom de ses propres valeurs, fondées dans I'héritage
du christianisme. De ce fait, toute Eglise revét en partie une dimension
« contre-culturelle ». La question n’est pas de savoir si cette dimension joue
ou non. Elle réside plut6t dans le degré de résistance contre-culturelle. A ce
titre, la plupart des Eglises évangéliques s’avérent vigoureusement articu-
lées a la société environnante. Une riche tradition d’engagement social
marque I'histoire du protestantisme évangeélique. Le Civil Rights Movement,
aux Etats-Unis, a été largement porté par ce courant, principalement au sein
des Eglises noires (de confession baptiste pour la plupart). Une étude
récente de Christian Smith a permis empiriquement de souligner que loin
de constituer des « enclaves protégées », les Eglises évangéliques améri-
caines manifestent plutét, aujourd’hui, une grande « proximité a la moder-

1. Cf. Jean Baubérot, La morale laique contre I'Ordre moral, Paris, Seuil, 1997.

2. Mark Noll, The Scandal of the Evangelical Mind, Grand Rapids, Eerdmans, 1994. Dans le chapitre |
(« The Contemporary Scandal »), il souligne notamment qu’en « dépit d'un succes dynamique a un
niveau populaire, les évangéliques américains modernes ont notamment échoué a nourrir une vie
intellectuelle sérieuse » (p. 3).
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nité », marquée par de multiples interactions avec la société globale'. Mais
la tendance a un « retrait radical du monde » s’observe dans certaines de
ses marges. L'orientation fondamentaliste reléeve en partie de cette ten-
dance. Pour les fondamentalistes, la frontiére entre I'articulation critique au
monde environnant et le retrait hostile est parfois franchie. La « culture
séculiere » est alors dénoncée en bloc2, presque a priori, et |'interaction
avec les autres acteurs de la société s’en trouve en partie compromise. On
ne regarde plus guere la télévision, exceptés sans doute certains pro-
grammes produits par les télévangélistes, on refuse I’'école publique pour
ses enfants au profit d'une « home-school » fondée presque exclusivement
sur la Bible, on ne lit plus le journal local a cause de ses nouvelles « sales »,
préférant la littérature-maison, prolixe en articles édifiants, etc. C'est un
glissement de type « communautariste3 » qui menace alors, avec ses éven-
tuelles conséquences politiques voire géopolitiques. C'est en effet la cohé-
sion méme des Etats qui pourrait— en cas extréme — se trouver fragilisée.
Faut-il voir dans le développement récent des « Gate Communities », aux
Etats-Unis? (villes cloturées avec leurs lois propres), une traduction sociale
de cette tendance retraitiste, unilatéralement contre-culturelle ?

B Conclusion : une adaptation protestante en tension,
dans une géopolitique des conversions

Dans le spectaculaire mouvement d'adaptation des protestants & une
« géopolitique des conversions » (accents non plus sur les « confessions »
territorialement homogenes, mais sur des associations volontaires de
« convertis »), les tendances au repli communautariste ne jouent vraiment
qu’a la marge du protestantisme évangélique, dont la dynamique conver-
sionniste |l'oblige a maintenir une articulation dynamique avec le
« monde », mais elles invitent a la réflexion : aprés avoir menacé de se
diluer dans la modernité, le protestantisme semblerait, dans un tel cas de
figure, risquer au contraire de s’en extraire. C’'est dans I'équilibre & mainte-
nir entre ces deux pdles (se diluer par excés d'adaptation, ou s’exclure par
excés de condamnation) que se joue l'avenir religieux et géopolitique du
protestantisme durant le IlI® millénaire.

1. Christian Smith (éditions), American Evangelicalism : Embattled and Thriving, Chicago, University
of Chicago Press, 1998.

2. Le théologien protestant évangélique Francis Schaeffer (1912-1984), se situe en partie dans cette
orientation. Un de ses ouvrages, A Christian Manifesto (Westchester, Crossway Books, 1981),
constitue une théorisation de cette perspective qui connut une large diffusion aux Etats-Unis. Il y
dénonce notamment, au terme d’'un survol critique de |'histoire américaine au XX¢ siécle, la
« destruction de la foi et de la liberté » (chapitre 3, p. 41-52), et la « religion humaniste » (chapitre 4,
p. 53-62).

3. Ausens ou on I'entend en France, c'est-a-dire un modéle de société constituée d'une juxtaposition
ethnico-culturelle relativement homogene.

4. Dont certaines, en Californie, ne paient plus les impéts locaux, dans la mesure ou elles s'auto-ge-
rent presque entierement (avec leur propre police, leur propre service d'entretien...).
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