


LES BAPTISTES DANS L’EUROPE LATINE : ENTRE
TRADITION ET EMOTION, QUELLES RECOMPOSITIONS ?

Sébastien FATH

Le « protestantisme émotionnel » est aujourd’hui a la mode. Si cette
qualification parait trés bien correspondre au pentecdtisme', convient-elle
pour autant a toutes les composantes du protestantisme évangélique ?
L’étude du cas baptiste peut contribuer a éclairer a cette question. Le
baptisme constitue aujourd’hui, aprés le pentecotisme, la branche la plus
nombreuse du protestantisme évangélique au sens large, compris comme
un christianisme militant, conversionniste et bibliciste. Il constitue aujour-
d’hui la principale confession protestante américaine, mais a connu aussi
un développement relativement significatif ailleurs, notamment en Europe.
C’est 1a qu’il est né, au début du XVII® siécle, a la charniére de
’anabaptisme et du puritanisme séparatiste’. Longtemps confiné au
Royaume-Uni, il s’est développé, depuis le début du XIX® siecle, dans
tous les pays européens, propageant une « nouvelle mani¢re d’étre
chrétien », autour de trois traits distinctifs : une théologie d’inspiration
calviniste, une ecclésiologie congrégationaliste et professante (autonomie
de ’assemblée locale, composée de militants « engagés ») et la pratique du
baptéme par immersion du converti, au cceur de la spécificité baptiste.
Cette implantation évangélique européenne se caractérise a la fois par une
référence a une tradition confessionnelle et par une certaine plasticité.

La tradition confessionnelle baptiste est robuste, tranchant avec
d’autres courants évangéliques. L’identité baptiste, construite sur quatre
siecles d’histoire’, apparait, 2 bien des égards, aussi marquée, aussi
sédimentée que I’identité réformée ou I’identité luthérienne. Elle s’appuie
sur une théologie, sur des confessions de foi, ou la notion de ’alliance
joue un peu pour les baptistes le role de la justification par la foi chez les
luthériens : Dieu établit un contrat avec ses créatures, sur la base d’une
marche commune ou 1’Eglise est censée veiller a maintenir, pour la plus
grande gloire du Créateur (Soli Deo Gloria), la synthése entre orthodoxie
et orthopraxie.

' Voir 4 ce sujet ’étude de Jean-Paul WILLAIME, « Le pentecdtisme : contours et paradoxes
d’un protestantisme émotionnel », Archives de Sciences Sociales des Religions, janvier-mars
1999 : 5-28.

2 Sur la naissance du baptisme autour de la figure de John Smyth, voir John E. STAUF-
FACHER, La vie et I'euvre de John Smyth, 1570 ?-1612, thése de doctorat, Université des
Sciences Humaines de Strasbourg, 1987.

3 La seule « somme » générale actuellement disponible sur I’histoire baptiste globale est celle
de H-Leon MAC BETH, The Baptist Heritage, Four Centuries of Baptist Witness, Nashville,
Broadman Press, 1987.
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Dans le méme temps, le congrégationalisme exacerbé des baptistes
les a toujours voués a une plasticité importante, qui les conduit,
aujourd’hui, & accueillir les influences les plus diverses, & commencer par
’impact du pentecotisme et du charismatisme’, fondés sur une spiritualité
de D’efficacité ou I’émotion prime sur la doctrine. Cette influence, qui
déborde du cadre baptiste pour toucher le christianisme dans sa globalité,
se manifeste non seulement en périphérie, mais a I’intérieur méme de ce
qui fonde le baptisme. D’ou une tension, une négociation entre un pdle
que 1’on pourrait qualifier en schématisant de confessionnel et piétiste/-
orthodoxe (plutét du c6té d’une certaine « tradition ») et un pdle inter-
confessionnel et plus émotionnel. L’Europe latine, et notamment la
France, constitue un bon terrain d’étude de cette recomposition identitaire.

Aprés un état des lieux du baptisme dans les pays latins (1), I’enjeu
général posé par I’influence charismatique chez les baptistes (2) invitera,
en dernier ressort a resserrer ’analyse sur un terrain précis, celui de la
France, ou les baptistes paraissent partagés entre résistance et accultu-
ration (3).

1. Le baptisme en Europe latine : un état des lieux

Le baptisme européen constitue une petite minorité protestante, et
c’est encore plus net dans le cas des pays latins. En Europe de I’Est, les
contingents baptistes sont parfois substantiels, et leurs réseaux fort actifs :
c’est le cas en particulier de la Roumanie, de 1’Ukraine, et de la Russie ;
dans le premier pays, les baptistes rattachés a la Baptist World Alliance
totalisent plus de 110 000 membres baptisés par immersion’, soit un

*Les différences entre milieux charismatiques et pentecdtistes ne sont pas toujours
clairement pergues. On peut en compter six : le charismatisme est bien plus
transconfessionnel que le pentecétisme, il insiste moins sur I’ascése intramondaine et
davantage sur I’épanouissement personnel. Son recrutement socioprofessionnel touche en
moyenne des couches sociales plus aisées que le pentecotisme. Par ailleurs, le charismatisme
ne fait pas de la glossolalie une condition absolue d’obtention du « baptéme par I’Esprit ». Il
génére aussi des pratiques cultuelles plus variées et plus innovantes que le pentecétisme (sur
le plan de la musique, de la participation des femmes). Enfin, le pentecétisme (type ADD)
défend une conception des charismes trés encadrée bibliquement (sur la base de la Premiére
épitre aux Corinthiens XII, 29-30). En revanche, certaines composantes du charismatisme (en
particulier dans ses derniéres « vagues ») s’ouvrent plus volontiers vers de nouveaux
charismes, dés lors que la Bible ne parait pas les interdire explicitement.

> Cf. Albert W. WARDIN (ed.), Baptists Around the World, Nashville, Broadman & Holman
Publisher, 1995 : 264. L’Union Baptiste de Roumanie, créée en 1919, comptait a dater de
1995 100 000 membres, et I’Union des Eglises Baptistes Hongroises de Roumanie, un peu
plus de 9 000. Les statistiques données en 2002 par le site internet de la Baptist World
Alliance (http://www.bwanet.org/fellowship/member-bodies/member-stats.htm#EUROPE)
sont similaires.
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groupe de plus de 300 000 personnes®, auquel s’ajoutent les baptistes
séparatistes (non comptabilisés dans ces statistiques) et de nombreux
baptistes au sein des « gens du voyage », sur lesquels aucune statistique
solide n’existe pour le moment’. Quand aux baptistes qui se développent
en Ukraine depuis 1859, ils totalisent plus de 160 000 membres baptisés
par immersion, soit plus de 450 000 fideles. Ils comptent deux séminaires,
a Kiev et a Odessa, sans compter de nombreuses écoles bibliques®. Enfin,
le baptisme constitue, en Russie, la seconde confession chrétienne par
ordre d’importance, derriére 1’orthodoxie et devant le catholicisme, avec
100 000 membres baptisés par immersion et une implantation vieille de
prés de 150 ans’.

1.1. Une situation ultra-minoritaire

Par ailleurs, I’Europe du Nord est marquée par une empreinte baptiste
relativement significative, surtout en Suede (70 000 fideles), tandis que
I’Allemagne et surtout le Royaume-Uni, terre native du baptisme,
comptent les baptistes par centaines de milliers. Rien de tel dans le cas de
I’Europe latine. Les baptismes espagnol, francais, italien, suisse, belge,
portugais sont ultra-minoritaires. Leurs effectifs sont rachitiques et leurs
réseaux sont sans grande influence. Pour donner un apergu statistique
rapide, appuyé sur le dernier ouvrage de synthése publié sur les baptistes
dans le monde, on compte ainsi environ 40 000 baptistes en France et en
Espagne (entre 12 a 14 000 membres baptisés par immersion), 20 000
environ en Italie comme au Portugal, un peu plus de 3 000 en Belgique,
moins de 2 000 en Suisse romande". Derriére ces chiffres se cache une
réalité assez contrastée. En Espagne, en Italie et au Portugal, les baptistes
jouent un rdle de premier plan au sein du protestantisme, dans la mesure
ou ce dernier est lui-méme extrémement minoritaire. C’est un peu moins
le cas en Belgique et en France. Dans ce dernier pays, les baptistes
apparaissent en retrait par rapport a I’ensemble luthéro-réformé, méme si

® On multiplie communément par trois le nombre de baptisés par immersion (seuls
« baptistes » comptabilisés en tant que tels par les Eglises de cette orientation) pour avoir une
idée de I’ensemble des fidéles (qui comptent des enfants, adolescents, pratiquants non-
baptisés par immersion).

” Sur I’implantation baptiste en Roumanie, a signaler un récent DEA en frangais, soutenu en
1999 par Ovidiou GARDOS & Paris, 4 I’Ecole Pratique des Hautes Etudes, section des
Sciences Religieuse (dir. Jean-Paul Willaime).

® A.W. WARDIN (ed.), Baptists Around the World, op. cit. : 232.

® A.W. WARDIN (ed.), op. cit. : 228.

' Ibid. : 271 a 285. Ces statistiques sont a prendre comme un grossier ordre de grandeur.
Elles sous-estiment en effet la part des baptistes séparatistes, de type fondamentaliste, qui
refusent toute intégration dans des structures cecuméniques, méme a l’intérieur de leur
confession — ils n’appartiennent pas, par exemple, a I’ Alliance Baptiste Mondiale.
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certaines personnalités, comme André Thobois, longtemps vice-président
dé la FPF, ou Louis Schweitzer, un temps secrétaire général de la méme
FPF, ont su s’imposer. Enfin, en Suisse romande, on peut considérer
comme trés faible la part des baptistes a la vie protestante locale, cette
derniére étant dominée par I’Eglise réformée.

1.2. Des réseaux actifs

Ces données révelent qu’au sein du christianisme européen du Sud, le
baptisme est quantité négligeable, a ’image, d’ailleurs, du protestantisme
dans son ensemble. En revanche, lorsque 1’on resserre 1’angle de vue au
protestantisme évangélique, on se rend compte que le baptisme occupe,
bien souvent, une position-clef. En dépit de son caractére
congrégationaliste, ses régulations supra-locales, de type dénominationnel,
s’averent efficaces pour une mise en réseau transnationale, suivant cette
logique de « panachage entre dimension internationale et dimension
locale » évoquée par Christopher Sinclair'' dans la présentation suggestive
qu’il propose de la construction historique de I’identité évangélique : les
baptistes d’Europe latine ont ainsi précocement mis en place des
rencontres, telle cette Conférence Régionale Baptiste des Pays Latins qui
s’est tenue a Paris du 11 au 14 juillet 1937. Des représentants belges (les
pasteurs O. Valet et A. Wémers), espagnols (le catalan A. Celma, de
Barcelone), portugais (Manuel Cerqueira), italien (G. B. Scrajber), s’y
sont retrouvés avec de nombreux homologues frangais, tandis que
plusieurs baptistes anglo-saxons de renom étaient présents aussi'?, dont un
pasteur Pope venu des antipodes, « accompagné de plusieurs Baptistes
australiens », précise le chroniqueur frangais qui a suivi 1’événement”. Un
Allemand, le Dr Johannes Mundhenk, était présent aussi. Sans aller
jusqu’a rejoindre I’affirmation un peu optimiste du Dr Lewis, qui se
réjouissait qu’entre « ces baptistes de pays divers, il n’y a que des
différences de physionomie et de langue »", cette Conférence, qui traita

4 Christopher SINCLAIR, « Introduction : définition et historique », in C. SINCLAIR (dir.),
Actualité des protestantismes évangéliques, Strasbourg, Presses Universitaires de Strasbourg,
2002 : 24.

L’ Américain Dr Truett, président de 1’Alliance Baptiste Mondiale, le britannique Dr
Rushbrooke, secrétaire de la méme Alliance, le Dr Everett Gill, représentant des baptistes
américains du Sud des Etats-Unis, et le Dr Lewis, représentant en Europe de 1'American
Baptist Foreign Mission Society, ancienne pourvoyeuse de fonds de la FEEBF (Fédération
baptiste).

¥ Cf. le compte rendu de la Conférence Régionale Baptiste des Pays Latins, in Le Témoin de
la Vérité, juil-aot 1937, n° 7 : 110.

" Dr LEWIS, cité dans le compte-rendu de la Conférence régionale, Le Témoin de la Vérité,
op. cit. 118.
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des sujets de la jeunesse, de 1’évangélisation, de I’ceuvre des femmes, des
missions, est un exemple de cette mise en réseau des baptistes des pays
latins, qui s’observe aussi au travers d’une certaine circulation assez
précoce de textes « dénominationnels » d’un pays a I’autre”. L’activité des
réseaux baptistes s’est poursuivie depuis lors, trouvant dans la Fédération
Baptiste Européenne'’, créée en 1949, un cadre privilégié".

1.3. Un role d’interface

L’efficacité des réseaux dénominationnels baptistes explique en
partie pourquoi nombre de ses leaders se retrouvent a la téte d’orga-
nisations évangéliques inter-confessionnelles. Les baptistes constituent
bien souvent des tétes de réseaux évangéliques, en Europe latine comme
ailleurs. En France, durant prés de quarante années, ce sont deux baptistes,
Jacques Blocher et André Thobois, qui sont, et de loin, les recordmen des
présidences d’ceuvres évangéliques en France, qu’il s’agisse de I’Alliance
Evangélique, des Groupes Bibliques Universitaires, ou de 1’Association
d’Eglises de Professants.

Par ailleurs, le baptisme parait jouer, en Europe latine comme
ailleurs, un réle d’interface essentiel entre 1’univers pentecotiste charis-
matique et ’univers luthéro-réformé. Par leur théologie, leur héritage
confessionnel, les baptistes sont en effet fortement ancrés dans une
certaine tradition protestante. En méme temps, par leur souplesse congré-
gationaliste, ils se sont ouverts plus rapidement que d’autres confessions a
I’influence d’un protestantisme émotionnel de type charismatique-pente-
cotiste’™. C’est pourquoi ils apparaissent, a bien des égards, comme une
« dénomination test » sur le terrain de la tension entre une certaine

'S Plusieurs textes écrits par des baptistes frangais ont par exemple été traduits & ’usage
d’autres baptistes latins. Exemple : Jean-Baptiste CRETIN, Coleccion de textes que establecen
las doctrinas cristianas y condenan las tradiciones de la Iglesia Romana. Traducico del
Frances de D.Juan Bautista Cretin, pastor en Lyon, Madrid, Imprenta de Jose Cruzado,
1871. Ruben SAILLENS : Consejos Para un nuevo miembro de la Iglesia (trad. por AMDL
Deberes Cristianis pr. Cantaclaro), El Paso, Texas, Reimpresos por « La Vos Bautista ».
Aimé CADOT : Lettera dmichevole ai membri del clero catholico (s.d., vers 1890, publié en
Italie).

's A ’occasion des cinquante ans de la Fédération Baptiste Européenne, un ouvrage a été
publié : Bernard GREEN, Crossing the Boundaries : a History of the European Baptist
Federation, Oxford, Baptist Historical Society, 1999.

'7 Une Mission Baptiste Européenne a été créée un peu plus tard, en 1954, a Ziirich. Elle a eu
le baptiste frangais Henri Vincent pour premier président de son comité exécutif (jusqu’en
1967).

'* « Le congrégationalisme des baptistes donne une liberté quasi-totale aux paroisses pour
adopter un ‘style charismatique’ sans risquer 1’interférence d’organes hiérarchiques » Evert
VELDHUIZEN, Le renouveau charismatique protestant en France (1968-1988), Lille, ANRT,
thése de doctorat en histoire des religions, Université de Paris IV Sorbonne, 1995 : 402-403.
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tradition «piétiste orthodoxe» et une influence « émotionnelle-expérien-
tielle »". S’ils penchent vers le pdle charismatique, ¢’est tout le tantisme
évangélique qui tend alors a basculer dans ce sens. En revanche, s’ils
maintiennent plutdt le pdle piétiste orthodoxe, I’influence « émotionnelle-
expérientielle » se trouvera relativement confinée, et pas seulement au sein
des rangs baptistes. Apres avoir brievement posé le cadre du paysage
baptiste en Europe latine, il faut maintenant examiner de plus prés les
termes de cette tension entre pole piétiste/orthodoxe et émotionnel-
expérientiel.

2. Les enjeux de I’influence charismatique en milieu baptiste

L’influence charismatique en milieu baptiste ne peut se comprendre
exactement de la méme maniére qu’en milieu catholique ou en milieu
réformé. En effet, le type d’organisation religieuse des baptistes est spéci-
fique, et rejaillit sur la maniére dont joue la tension entre pdle émo-
tionnel/expérientiel et pdle piétiste/orthodoxe. Ce type de socialisation
religieuse baptiste se heurte au dualisme classique de « I’Eglise » et de la
« secte ». Aprés examen, les baptistes ne rentrent ni dans une catégorie, ni
dans 1’autre. De 1’Eglise, les baptistes empruntent un rapport articulé,
dense au monde environnant, ainsi qu’une base doctrinale trés fermement
maintenue, mais ils n’en ont pas les traits de « groupe de masse » ni les
accents institutionnels supra-locaux. De la secte, les baptistes adoptent la
logique du groupe militant, cellule de «convertis» tournés vers le
prosélytisme, mais sans pratiquer pour autant le retrait du monde (ou sa
critique systématique).

2.1. Un type « associatif-idéologique »

En fait, le « type » qui correspond le mieux a celui des Eglises
baptistes s’avere étre le type « dénominationnel », proche de celui de
« I’Eglise libre » décrit au début du XX° siécle par Ernst Troeltsch®. Le
recours a un modele d’analyse mis au point par Jean-Paul Willaime est
opportun pour éclairer sous un autre angle cette spécificité organisa-

"’ Les poles de cette tension fonctionnent ici comme des types idéaux. Autrement dit, il ne
s’agit ni d’'une moyenne empirique, ni de I’essence d’une réalité, ni d’un modéle idéal. Il
s’agit d’une reconstruction stylisée qui isole certains caractéres spécifiques, typiques, du
phénomeéne étudié. Comme toute image mentale, on peut la contester et la relativiser : ainsi,
I’émotion ne s’oppose pas forcément a la raison critique ou a I’orthodoxie, loin s’en faut.

%% Cf. Emst TROELTSCH, Die Soziallehren der christilichen Kirchen und Gruppen, (1912),
Scienta Verlag, 1961 : 733-737.
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tionnelle des baptistes”. Ni mode¢le « institutionnel-idéologique » (de type
Eglise réformée) ni modéle « institutionnel rituel » (de type catholique),
les Eglises baptistes ne correspondent pas davantage au modele « asso-
ciatif-charismatique » (de type «secte & « gourou »). Leur modele s’avére
étre « associatif-idéologique », catégorie qu’il semble utile de forger,
complétant la typologie de Jean-Paul Willaime, pour rendre compte de la
spécificité sociale des baptistes”. L’Eglise vécue par les baptistes est
«associative» et non « institutionnelle » (réle majeur des structures supra-
locales). Elle doit par ailleurs avant tout sa cohérence, non au « charisme »
personnel du pasteur, éventuel détenteur de prophéties particuli¢res ou de
tel ou tel pouvoir de guérison indispensable a la cohésion de son
assemblée, mais a « I’idéologique », c’est-a-dire ici la construction sociale
d’une ligne doctrinale précise, normative, défendue par un certain nombre
de médiations®.

2.2. Le primat de la validation doctrinale

Cette spécificité a la fois associative et idéologique n’est pas facile a
penser dans le contexte de I’Europe latine. En effet, la dimension
idéologique a historiquement été soutenue, sur le Vieux Continent, par des
Eglises-institutions. L’association autonome, quant a elle, évoque volon-
tiers la secte charismatique, en marge des régulations institutionnelles qui
seules sont supposées assurer une cohérence idéologique a long terme.
Force est pourtant de constater qu’en milieu baptiste, c’est I’alliage
associatif-idéologique qui a joué, maintes fois au fil des sieécles une iden-
tité spécifique toujours bien repérable dans le champ théologique et
ecclésiologique protestant. L’élément-clef, dans ce dispositif, a été la
prééminance maintenue de la doctrine et du biblicisme. Les confessions de
foi, les «alliances» baptistes, la presse dénominationnelle, les conventions
et rassemblements baptistes périodiques, les centres de formation pour les
pasteurs ont tous contribué, a des degrés divers, & maintenir I’élément
idéologique comme clef de volte du systeme, reléguant 1’élément
charismatique a un rdle subalterne. En milieu baptiste, jamais la légitimité
d’un pasteur ne tient en principe d’abord dans son charisme personnel, ses
aptitudes de prophéte-guérisseur, par exemple. Elle repose avant tout sur

2 Cf. Jean-Paul WILLAIME, La précarité protestante. Sociologie du protestantisme
contemporain, Paris/Genéve, Labor et Fides, 1992 : 22.

*2 Spécificité partagée par d’autres groupes de type « Eglises de professants ».

2 Pour plus de détails sur cette typologie, voir Sébastien FATH, « Un modeéle associatif
idéologique », in Une autre maniére d’étre chrétien en France. Socio-histoire de
'implantation baptiste (1810-1950), Geneve, Labor et Fides, 2001 : 515-530.
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son role d’interpréte autorisé des Ecritures®. « Soyez convaincus des
vérités bibliques, soyez des hommes du Livre ! », conseillait par exemple
Ruben Saillens aux jeunes prédicateurs”. C’est la référence a une certaine
lecture de la Bible qui prime, et qui tranche en dernier ressort™.

2.3. Un frein a la validation expérientielle/émotionnelle ?

Cette lecture, souvent d’inspiration calviniste, met généralement en
valeur une certaine « orthodoxie » protestante, la conversion et 1’expé-
rience au quotidien de la foi. Dans ’optique baptiste majoritaire, cette
«expérience» n’est pas comprise sous le mode prioritaire du miracle et des
signes extraordinaires de I’Esprit : elle est plutét envisagée, dans la
tradition piétiste, comme une imprégnation croissante des vérités bibliques
dans la densité du quotidien. La lecture quotidienne de la Bible apparait,
de ce point de vue, comme le cadre tout a fait privilégié, et indispensable,
d’une expérience qui reste dans le «cadre» idéologique voulu”. C’est la
Bible seule qui valide, qui fait la norme. L’expérience, ou le charisme, ne
joue aucun réle direct en la matic¢re. Il n’est pas surprenant, des lors, que
tout pasteur baptiste soit lui-aussi soumis a cette régulation. Les membres
peuvent fort bien le contester s’il parait « dévier » de la ligne biblique
collectivement choisie. C’est a cette aune, également, que la qualité de
membre s’obtient (sous réserve d’une certaine orthopraxie complémen-
taire) ou se refuse.

Cette dimension associative-idéologique du baptisme constitue, en
dépit des apparences, un milieu relativement difficile pour la pénétration
charismatique-pentecdtiste, si du moins on définit cette derniére par une
certaine priorité donnée au charisme et a 1’expérience®. Méme si sa

* Sur cette figure incontournable du clerc protestant (et ses figures concurrentes), voir Jean-
Paul WILLAIME, Profession : pasteur. Sociologie de la condition du clerc a la fin du
XX° siecle, Genéve, Labor et Fides, 1986.

» Ruben SAILLENS, préface 4 Samuel LORTSCH, Félix Neff, ['apétre des Hautes Alpes,
biographie extraite de ses lettres, Nouvelle Société d’éditions de Toulouse, 1941 : 13.

* Voir Sébastien FATH, rubriques IV.1.1. et IV.1.2. in Une autre maniére d’étre chrétien...,
op. cit. : 576-605.

" Cf. Anfré THOBOIS (président de la Fédération Baptiste de 1963 a 1987) : « Notre piété a
ses racines dans la Bible. C’est a elle que nous revenons sans cesse et a laquelle nous nous
conformons. C’est pourquoi nous ne cherchons nulle part ailleurs la source, la forme et le
sens de notre piété », in Pour que notre piété soit vraie, Paris, Carnets de Croire et Servir,
2002 : 17.

* Ce qui mériterait en soi une analyse beaucoup plus fine que ne le permet le cadre de cet
exposé. Pour une réflexion sur le statut de la doctrine et du charisme en milieu pentecdtiste,
voir Sébastien FATH, «L’autorité charismatique au cceur de I’Eglise : pentecotisme et débat
sectaire», Etudes Théologiques et Religieuses, tome 76, 2001/3 : 371-390. Il nous parait que
le pentecOtisme se situe en tension entre les types « associatif idéologique » et « associatif
charismatique ».
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structure associative souple, son conversionnisme, son individualisme et
son militantisme paraissent a priori en affinité avec ce que I’on connait de
la mouvance charismatique-pentecdtiste, 1’accent baptiste sur la régulation
idéologique parait faire obstacle a une optique « tout charismatique ».
Mais observe-t-on une vérification empirique de cette analyse assez
générale et théorique ? C’est ce qu’il convient d’examiner dans un dernier
point.

3. Entre résistance et acculturation : ’exemple francgais

L’influence charismatique en milieu baptiste, terrain d’observation
parmi d’autre d’un mouvement de « ‘pentecétisation’ du christianisme »”,
n’est pas aisée a sonder. Les monographies consacrées a I’histoire et la
sociologie du baptisme européen sont encore trés rares, et les données
publiées par les unions baptistes, notamment au travers des sites internet,
ne distinguent pas les charismatiques en tant que tels, si bien qu’ils
semblent presqu’invisibles. Faut-il pour autant renoncer a toute €évaluation
empirique de I’influence charismatique ? Non, car un terrain fait exception
au sein de I’historiographie presque vierge du baptisme de 1’Europe latine.
Il s’agit du baptisme frangais. Divisé en trois branches principales®, il a
été étudié a la fois sous 1’angle de la synthése socio-historique d’en-
semble’ et comme terrain de pénétration, parmi d’autres, du mouvement
charismatique. La thése soutenue par Evert Veldhuizen sur le charis-
matisme protestant en France est a cet égard essentielle”. Elle comporte de
nombreuses pages sur les baptistes, fournissant des éléments irrem-
placables. Recoupée et ponctuellement complétée par une mise en
perspective historique et une étude de la presse baptiste frangaise
contemporaine, elle permet une évaluation précise des recompositions
internes induites par ’influence charismatique/pentecotiste en milieu
baptiste. Sur I’axe de la tension entre pole piétiste/orthodoxe et pole
émotionnel/expérientiel, trois scénarios s’observent.

2 Jean-Pierre BASTIAN, « Les protestantismes latino-américains. Un détour pertinent pour la
sociologie des protestantismes », in Y. LAMBERT et alii, Le religieux des sociologues, Paris,
L’Harmattan, 1997 : 145.

* Qur les 40 000 fideles baptistes actuels en France, la moitié environ relévent de la
Fédération des Eglises Evangéliques Baptistes de France (FEEBF). Celle-ci est rattachée a la
Fédération Protestante de France (FPF) depuis 1916. L’autre moiti€ se divise entre les Eglises
de I’ Association Evangélique d’Eglises Baptistes de Langue Frangaise (AEEBF) et les Eglises
baptistes indépendantes, dont bon nombre sont regroupées dans la Communion Evangélique
de Baptistes Indépendants (CEBI). Ces deux derniers ensembles ne sont pas rattachés a la FPF,
en raison de définitions plus resserrées de I’cecuménisme.

3 Cf. Sébastien FATH, Une autre maniére d’étre chrétien, op. cit., et 1d., Les baptistes en
France (1810-1950), Faits, dates et documents, Cléon d’ Andran, Excelsis, 2002.

32 VELDHUIZEN, Op cit., 1995.
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3.1. Le baptisme, « coquille vide » pour le charismatisme évangélique

Le premier scénario est celui de la « coquille vide ». Dans cette
perspective, le baptisme, en tant qu’identité protestante spécifique,
n’apparait que comme un label, une enveloppe, une étiquette. Mais le
contenu, lui, n’a rien de trés spécifiquement baptiste : c’est 1’identité
charismatique/pentecdtiste qui s’impose partout, y compris dans la
conception de 1I’Eglise et des ministéres. Comme on le retrouve notam-
ment dans les pentecotismes lusophones, étudiés par Jean-Pierre Bastian,
le discours n'est pas régulé par les théologiens ni les « confessions de
foi », ce qui conduit a la multiplication des « entrepreneurs indépendants »
du charisme, et au déplacement du fidele de groupe en groupe en quéte
d'une meilleure efficacité pour résoudre ses préoccupations concernant,
'amour, l'argent et la santé, trois invariants qui sous-tendent toute
démarche religieuse”. Ce scénario de la « coquille vide » s’avere tres
marginal dans le champ baptiste francais. Il touche moins de 10 % des
protestants qui portent 1’étiquette baptiste. Mais il est néanmoins
repérable, trés a la marge, au sein de la Fédération Baptiste, principale
union d’Eglises baptistes en France (rattachée a la FPF). On 1’observe aussi
de maniere beaucoup plus nette dans la Fédération des Eglises et
Communautés Baptistes Charismatiques (FECBC), fondée par Charles
Schinkel™. Ce dernier était, au départ, pasteur de 1’Eglise Réformée de
France. Mais au printemps 1977, il se trouva exclu de son poste a Nuneray
(Nord-Normandie) par le conseil régional de I’ERF, en particulier en raison
de ses fortes convictions charismatiques, mais aussi de son refus du
pédobaptisme®. L’intéressé s’estima alors « victime de ses convictions
¢vangéliques », considérant notamment que ses baptémes ne sont pas des
« rebaptémes »*. En réalité, 1l y avait bien d’autres motifs a I’exclusion, en
particulier le refus manifesté par Schinkel de suivre une licence de
théologie : son option résolument charismatique le conduisait en effet a
considérer que la licence «ne valorise point pour lui le ministere
pastoral» : on retrouve ici le clivage typique entre le pasteur comme
docteur (Iégitimité idéologique) et le pasteur comme prophete (Iégitimité

* Jean-Pierre BASTIAN, « De l'objet protestantisme & la marge des espaces lusophones », in
Des protestantismes en lusophonie catholique. Lusotopie, Enjeux contemporains dans les
espaces lusophones, Paris, Karthala, 1998 : 221-234.

M Cf. «Le parcours de Charles Schinkel», in VELDHUIZEN, op. cit. : 186-189.

¥ VELDHUIZEN, peut-étre un rapidement, estime que Charles Schinkel « adhére a la théologie
baptiste, pour qui le baptéme des enfants n’est pas la méme chose que le baptéme des
croyants que les Eglises pratiquent » (VELDHUIZEN, op. cit.: 187) Il a été baptisé par
immersion, et baptise les autres de cette maniére depuis 1973.

* VELDHUIZEN, op. cit. : 193.



131

charismatique). Suite a son exclusion de I’ERF, Schinkel ne tarda pas a
activer le petit réseau charismatique qui s’était cristallis¢ autour de lui et
de son assemblée, la Communauté chrétienne le Buisson Ardent. A partir
des pastorales charismatiques organisées a Louvetot, ce processus
déboucha, en 1986, sur la création d’une « Fédération des Eglises et
Communautés Baptistes Charismatiques ». Son si¢ge est situé¢ a Louvetot,
dans la commune de Caudebec-en-Caux, d’ou est diffusé un magazine
trimestriel”. En 1988, la FECBC regroupait 13 assemblées et environ 1 100
membres®. Ces données ont peu évolué a I’entrée du XXI° siecle.

Structure fédérative trés légere®, la FECBC fonde 1’essentiel de son
identité, non pas sur le baptisme, méme si le terme a été choisi car jugé
commode, mais sur le charismatisme, avec une large initiative laiss€ée aux
différents pasteurs®. En-dehors de la pratique du baptéme par immersion
du converti et une orientation congrégationnaliste, la conception des
ministéres, des dons spirituels, et le statut de la doctrine different
notablement du courant baptiste tel qu’il s’est historiquement implanté en
France. Les références, les modéles sont moins puisés dans ’histoire ou
I’actualité baptiste mainstream que dans 1’univers globalisé du charis-
matisme*. Ce qui explique, comme le souligne Evert Veldhuizen, que
« I’adoption de I’adjectif ‘baptiste’ cause une géne dans la FEEBF »“. Le
baptisme, ici, n’est pas loin de la coquille vide, qui habille un contenu
évangélique charismatique proche de ce que I’on a pu appeler des
« communautés émotionnelles », ou la régulation passe bien plus par les
charismes que par la doctrine ou I’orthopraxie.

3.2. Le baptisme, lieu d’acculturation du charismatisme/pentecotisme
Un cas de figure beaucoup plus fréquent que le scénario de la

coquille vide s’observe quand les milieux baptistes servent de terrain
d’acculturation au charismatisme/pentecotisme. Ce phénomeéne est bien-

37 Intitulé « Resurrection Magazine », il est dirigé par Charles Schinkel. Dans son comité de
parrainage figurent (en 2001) Jacky Chlepko, Lucien Clerc, André Habersetzer, Daniel
Lhermenault, Daniel Mochamps, Jules Thobois.

3% E. VELDHUIZEN, op. cit. : 404,

3 Cf. Charles SCHINKEL, Une Fédération nouvelle sans étre une dénomination de plus, revue
Actes 2, n° 64 : 3.

“ Dot le choix d’Evert Veldhuizen, dans sa thése, de ne pas répertorier les membres de la
FECBC parmi les baptistes, mais parmi les « Eglises indépendantes ».

“ Cf. par exemple cette remarque de Charles Schinkel, a propos d’un télévangéliste
charismatique argentin : « Le Frére Carlos Anacondia travaille dans un milieu Sud-
Américain latin, proche d’une situation a la frangaise (...). Et pourtant la-bas ¢a marche !
L’Evangile perce en Argentine. Pourquoi bute-t’-il chez-nous ? », éditorial de Résurrection
magazine, n° 97, mai-juin 2001 : 3

> E. VELDHUIZEN, op. cit. : 423,
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siir réciproque : des éléments « radicalement » pentecdtisants, au départ,
s’acculturent peu a peu aux modes de régulation propres aux baptistes,
tandis que ces derniers intégrent (ou prennent en compte) divers éléments
de la culture charismatique. Cette acculturation concerne environ 40 % des
Eglises baptistes frangaises, mais a des degrés trés divers. Le terrain
d’acculturation principal est la Fédération Baptiste, qui a été confrontée,
de longue date, a une orientation proche du type pentecdtiste. Au XIX°
siecle, avant la création de la Fédération, I’offre religieuse des irvingiens,
que I’on a rapproché des pentecdtistes, rencontra ainsi beaucoup de succes
dans les premiers rangs baptistes du Nord et du bassin stéphanois, dans les
années 1830 a 1850. Le réveil du pays de Galles, en 1905-1906, séduisit
aussi plusieurs Eglises du Nord par ses accents sur les « dons spirituels »*.
Ensuite, les contacts avec le pentecotisme, a partir du début des années
1930, conduisirent a un petit phénomeéne revivaliste dans le Nord (Denain)
et la Picardie, de la fin des années 1940 a la fin des années 1960, sur une
base nettement pentecotisante. Jules Thobois*, qui fait I’expérience du
« baptéme du Saint-Esprit » en 1947, en est alors la figure de proue. On
constate donc qu’avant méme [’irruption de la « vague » charismatique
proprement dite, une orientation émotionnelle, thérapeutique et prophé-
tique travailla activement une partie des Eglises de la FEEBF.

Au vu de cet héritage, rien d’étonnant si aujourd’hui, une majorité
des Eglises de la Fédération Baptiste sont engagées dans un processus
d’acculturation du charismatisme/pentecotisme. Cette acculturation passe
par divers degrés. On observe des Eglises baptistes au charismatisme trés
militant et exacerbé, comme la Communauté Chrétienne du Point du Jour
a Paris®, des Eglises baptistes modérément charismatiques, comme celles
de Soissons et Saint-Quentin, en Picardie, qui ont atténué au fil des années
certains traits comme le « parler en langue »*. On rencontre aussi des
Eglises non-charismatiques, mais qui accueillent volontiers en leur sein
des membres de cette tendance, tout en adoptant une liturgie de style plus
ou moins nettement « charismatique ». Dans tous ces cas de figure, il est

¥ Pour une étude détaillée de ces liens précoces entre baptisme et mouvance de type
pentecdtiste, voir Sébastien FATH «Baptistes et pentecétistes en France, une histoire parallele
?», Bulletin de la Société de I'Histoire du Protestantisme Frangais, t.146, juil-
sept.2000 : 523-567

* Jules Thobois (né en 1922) est le frére ainé d’ André Thobois.

* Fondée en 1907 comme annexe de I’Eglise réformée de Passy, séparée de 1’Eglise mére en
1923, cette assemblée avait pour pasteur Thomas Roberts depuis 1936. Quand Jules Thobois
quitta le Nord pour Paris en 1963, il prit la succession de Roberts dans ce qui était alors
I’Eglise indépendante de la rue Musset. Cette Eglise a rejoint le FEEBF en 1966. Comptant
plusieurs centaines de membres professants (et de nombreuses annexes), cette Eglise est
devenue un des principaux foyers du charismatisme protestant. Voir notamment
VELDHUIZEN, op. cit. : 236-273.

* Indication rapportée par plusieurs fidéles de ces assemblées, en octobre 2002.
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frappant de constater 1’effort d’ajustement opéré, en particulier par les
structures de la FEEBF, afin d’acculturer le charismatisme au sein de
’enceinte identitaire baptiste. Face a la poussée des « baptistes pente-
coOtisants »”, a la fin des années 1940, la FEEBF, en 1952, prononga une
«résolution sur l’orientation de nos Eglises», qui formulait, d’aprés
E. Veldhuizen, une «position intermédiaire, acceptable pour les Baptistes
pentecdtisants et les autres».

Ce document, qui figure dans le coutumier de la FEEBF*, fait la
distinction entre les expériences vécues et la confession de foi formulée. Il
rappelle I’autonomie de I’assemblée locale et souligne le fait que le Saint-
Esprit ceuvre a la conversion, la sanctification, la communion chrétienne,
la persévérance et I’équipement des croyants. La manifestation des dons
n’est pas considérée comme obligatoire, au contraire de la ligne tenue par
les pentecotistes. La guérison, quant a elle, est un témoignage, et ne doit
pas étre un instrument de « propagande ». Appelant a « la communion
fraternelle », ce texte visait de toute évidence a accueillir I’orientation
émotionnelle/ prophétique tout en refusant que 1’expérience, le « don
spirituel », la guérison puissent se substituer a la normativité de la Bible.
On voit bien, ici, en quoi le baptisme demeure plus proche du « modele
associatif idéologique » que du modéle « associatif charismatique ». Ce
texte permit d’éviter un éclatement au sein de la FEEBF, sans résoudre pour
autant toutes les difficultés. Tandis que certains pasteurs renaclaient face a
ce qu’ils considéraient étre la tiédeur baptiste face aux charismes, d’autres
fermaient la porte sans nuance a la « nouvelle vague » pentecétisante. Au
bout du compte, la ligne de synthése 1’emporta néanmoins, et jusqu’au
début du XXI° siécle, la FEEBF est restée un lieu d’interface et
d’acculturation privilégié entre un pole piétiste/orthodoxe et un péle
expérientiel/émotionnel. Pour maintenir cette ligne, des efforts multi-
directionnels ont été entrepris. On en a une idée en parcourant la presse de
la FEEBF, qui traite réguliérement de la question des charismes en la
recadrant dans une perspective évangélique et baptiste”. L’école pastorale
de Massy, dont le rdle ne cesse de croitre, joue également une fonction
essentielle en soumettant tous les pasteurs, charismatiques ou non, aux
nécessités d’une formation théorique, théologique®. De toute évidence,
méme si c’est sans le dire, la FEEBF privilégie la 1égitimité du pasteur

* VELDHUIZEN, op. cit. : 14-15.

* Georges BRABANT (et alii), Résolution sur [ 'orientation de nos Eglises, Paris, FEEBF, 1952.
* Voir par exemple le dossier suggestif consacré au ministére pastoral (et a la question de
’autorité), dans Construire Ensemble, n° 11, mars 1999.

* Cette école pastorale, qui fonctionne en paralléle a une école de langues (Les Cedres)
lancée en 1976, n’assure pas la formation compléte des pasteurs (qui passe assez souvent par
I’Institut biblique de Nogent ou la faculté évangélique de Vaux-sur-Seine). Elle dispense
plutdt un complément de formation, en mettant I’accent sur certaines spécificités baptistes.
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docteur sur celle du pasteur prophéte, dans la ligne de son orientation
« associative idéologique ». Tout pasteur charismatique (ou non) de la
FEEBF est aujourd’hui obligé de passer sous les fourches caudines de cette
formation, considérée comme un garde-fou nécessaire®'.

Le résultat de cette acculturation s’observe aujourd’hui a plusieurs
niveaux. On constate tout d’abord que la tendance au retrait social
manifestée par les baptistes pentecétisants, dans les années 1950-1960%2,
s’est atténuée progressivement. Aprés avoir rompu brutalement avec le
baptisme social d’un Robert Farelly, la plupart des baptistes pentecotisants
ont peu a peu réintégré la dimension de I’engagement social. L’exemple
des « charismatiques sociaux»® de la communauté chrétienne de Lille,
développé par Evert Veldhuizen, est significatif. Fondée en 1975 par le
jeune pasteur baptiste David Berly, cette communauté installe, dés 1980,
deux fraternités. S’ouvrant sur la dimension interreligieuse, elle crée un
point de rencontre pour les sans-logis & partir de 1985 et devient une «voix
de I’évangélisme social»™.

On observe ensuite que les charismatiques de la FEEBF manifestent la
plupart du temps plus d’intérét pour la doctrine, la théologie, que des
collégues charismatiques d’autres horizons. Les confessions de foi des
baptistes charismatiques de la FEEBF ont certes moins d’importance
régulatrice que dans d’autres Eglises non-charismatiques (quoiqu’il fau-
drait le vérifier au cas par cas), mais elles existent, et elles intégrent tous
les éléments doctrinaux propres au baptisme®.

Enfin, les structures dénominationnelles mises en place progressi-
vement par la FEEBF ont, de facto, constitué un important facteur de
contrle de I’autorité charismatique dans I’Eglise (au sens wébérien du
terme). Par I’obligation de formation, par la participation aux pastorales
régionales, nationales, les pasteurs charismatiques de la FEEBF n’ont pas
les coudées aussi franches que dans d’autres milieux. Cet élément
d’acculturation a parfois joué comme un facteur d’attraction pour des
charismatiques lassés d’une aventure solitaire. Aprés 1’effacement des

> Cette formation obligatoire pour tout nouveau pasteur fonctionne par six sessions de deux
ou trois jours. Les nouveaux pasteurs doivent la suivre pendant au moins deux ans. Une
publication trimestrielle, Les Cahiers de 1’école pastorale, diffuse et stimule la réflexion
développée dans le cadre de cette formation.

* Pour une étude de ce basculement vers un certain retrait social sous I’influence
pentecdtiste, voir Sébastien Fath, « Les baptistes dans le Bassin houiller du Nord », dans
Bruno DURIEZ et alii, Chrétiens et monde ouvrier,1937-1970, Paris, éd. de 1’Atelier,
2001 : 47-61

> VELDHUIZEN, op. cit.. : 315-325.

* Ibid. : 324.

* Comparer & ce sujet Jules THOBOIS, Charte charismatique, in Le Point du Jour, n° 18,
1982 : 1-2 (elle reprend celle de la FEEBF, avec de petits additifs), et Charles SCHINKEL, « Ce
que nous croyons », Actes 2 (chaque numéro).
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fondateurs, nombre d’assemblées charismatiques ont ainsi frappé a la
porte de la FEEBF depuis les années 1980, désireuses d’un cadrage
dénominationnel qui leur faisait défaut jusque 1a*. Le cas de Boulogne-
sur-Mer, détaillé par Evert Veldhuizen, est un bon exemple de ce
processus d’intégration : a ’occasion d’un travail missionnaire baptiste
assuré par la Mission Intérieure Baptiste (MIB) depuis 1984, une petite
«communauté chrétienne» s’est fondée dans cette localité. Or, une
assemblée charismatique plus radicale, et plus isolée, se trouvait déja sur
place : I’Eglise chrétienne charismatique de Boulogne-sur-Mer, alors
rattachée a la FECBC de Charles Schinkel. Mais suite au départ a la retraite
du pasteur-fondateur, cette assemblée ne tarda pas a fusionner avec
I’assemblée charismatique nouvellement crée par la FEEBF. Un
accompagnement de la communauté chrétienne de Lille (FEEBF) de 1977 a
1984, I’entremise de Daniel Lhermenault, président régional de la FEEBF,
et I’impulsion d’un laic, Maurice Devos”, conduisirent a ce ralliement ou
les structures dénominationnelles de la Fédération Baptiste jouent un role
moteur, et attractif. Il reste que cette acculturation n’est pas sans diffi-
cultés. Des tensions existent a 1’intérieur de la FEEBF a ce sujet. Selon un
enquéte de 1988, on comptait alors 2 828 charismatiques dans la FEEBF”,
soit prés de la moitié des effectifs professants de la Fédération Baptiste.
Cette proportion s’est méme légérement accrue depuis. La tendance
charismatique serait désormais (en 2002) légérement majoritaire au sein de
la Fédération Baptiste, méme si le cadre dénominationnel demeure
controlé, en majorité, par des non-charismatiques, comme en témoigne ce
trait significatif : aucun président de la FEEBF, jusqu’a présent, n’a
appartenu ouvertement a la tendance charismatique !

Il reste que les tensions que 1’on devine semblent davantage relever
des nécessités d’acculturation réciproque que d’une crise d’identité
massive. Depuis le texte de synthése de 1952, la cohésion interne de la
FEEBF ne s’est pour I’instant pas démentie. Si I’on ne peut exclure, a
’avenir, une rupture de 1’équilibre actuel, ce qu’on observe a I’entrée du
XXI® siécle reste une recomposition par acculturation plutét que par
expulsion ou invasion.

% Cette motivation n’est pas la seule : le souci d’intégrer un corps fédératif rattaché a la
Fédération Protestante de France (bon « parapluie ») a parfois aussi jou€ son réle !

*7 VELDHUIZEN, op. cit. : 317.

*® VELDHUIZEN, op. cit. : 402.
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3.3. Le baptisme, lieu de résistance au charismatisme

Enfin, un dernier scénario s’observe assez massivement dans le
champ baptiste : celui de la résistance & 1’influence charismatique/-
pentecdtiste. Environ 50 % des baptistes frangais, dont une minorité
d’Eglises de la FEEBF, la quasi-totalité des Eglises de 1’Association
Baptiste (AEEBF) et des Eglises baptistes indépendantes, se situent toujours
sur une ligne de résistance par rapport a I’influence émotionnelle/-
expérientielle. Il faut préciser qu’a I’image du reste du protestantisme,
cette ligne de refus est aujourd’hui bien plus nuancée qu’elle a pu I’étre
dans les années 1930 a 1960, ou le pentecdtisme était volontiers présenté
comme influencé par Satan®. Mais elle reste nettement observable
aujourd’hui. Elle se traduit, sur le plan théologique, par un refus de
’actualisation du « parler en langues », par une grande méfiance vis-a-vis
de la thaumaturgie, par un style liturgique et cultuel généralement éloigné
des formes démonstratives familiéres aux charismatiques, et par un trés vif
accent sur la régulation doctrinale, dans une ligne similaire a celle du
fondamentalisme historique auquel, d’ailleurs, beaucoup de ces Eglises
baptistes se réferent. L’expérience spirituelle est ici trés étroitement
canalisée, et subordonnée a la validation par la Bible et la lecture autorisée
que ces baptistes en font.

Tout en restant trés réservée face au charismatisme, la presse baptiste
de I’Association montre aujourd’hui divers signes d’une bienveillance
nouvelle, et relative. Mais aucune Eglise baptiste de I’AEEBF, aujourd’hui,
ne peut étre décrite comme charismatique, ou intégrée de prés ou de loin
dans les réseaux proprement charismatiques qui fonctionnent sur le
territoire. En revanche, les baptistes indépendants, principalement apparus
en France aprés 1945, restent explicitement trés hostiles, et on n’observe
pas, chez-eux, le relatif assouplissement de I’AEEBF. Il suffit d’observer,
par exemple, les sites internets d’Eglises baptistes indépendantes. Il n’est
pas rare d’y voir explicité un refus massif du charismatisme. C’est le cas
de I’Eglise baptiste du Centre, a Paris. Fondée par le missionnaire
américain Arthur Sommerville et conduite actuellement par le pasteur
francais Emannuel Bozzi, elle précise sur son site qu’elle « prend position
contre 1’apostasie, le mouvement charismatique et le mouvement
cecuménique ». Sur le méme site, 1’Eglise biblique baptiste de Montpellier
précise que « notre style d’adoration vise a honorer Christ, et nous nous
détournons du nouveau style d’adoration qui a envahi tant d’Eglises dans

* Cf. le document mis au point par ’AEEBF, «Les voies habituelles du Saint Esprit »,
consultable in Robert DUBARRY, Pour faire connaissance avec un idéal d’Eglise, Valence,
Imprimeries réunies, 1953 : 146-152. Le « baptéme de I’Esprit », y est compris comme
procédant « de I’Ennemi » (Satan) et ne profitant « qu’a lui seul ».
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notre région. Nous accueillons tous ceux qui désirent entendre une
prédication d’exposition ». En termes moins abrupts que ceux de
I’Eglise baptiste du centre, on retrouve exprimé un rejet du style
charismatique, au profit d’une liturgie qui canalise étroitement I’émotion
et qui valorise la transmission du message biblique®. On retrouve ici une
tradition évangélique, a laquelle le fondamentalisme (mais pas
uniquement) participe, qui vise a «mettre le harnais» (harnessing) sur la
tendance a l’extase et a 1’émotion débridée qui a pu marquer les
phénoménes revivalistes, au nom d’une «domestication» de 1’expérience
spirituelle®.

Conclusion

Au terme de 1’analyse des recompositions internes induites par
’influence charismatique/pentecotiste, on peut considérer, en tout cas a la
lumiére du cas baptiste francais, que le protestantisme évangélique
apparait loin d’étre submergé par ce que 1’on qualifie, parfois un peu vite,
de « vague charismatique »”. Les baptistes qui restent hermétiques au
charismatisme sont bien plus nombreux (40 %) que les charismatiques qui
ont fait du baptisme une « coquille vide » (10 %). Quant aux baptistes qui
s’acculturent a des degrés trés divers a I’influence charismatique (40 %),
seule une large moitié d’entre-eux 1’ont adoptée ouvertement, tandis que
les autres pésent plutot dans le sens de 1’acculturation du charismatisme a
un protestantisme évangélique de type piétiste/orthodoxe”. Au total, on
peut estimer aujourd’hui a moins d’un tiers les assemblées baptistes.
frangaises de type clairement charismatique, les autres étant soit hostiles,
soit en négociation avec ce pdle. Autrement dit : si le baptisme s’avére
partiellement « poreux » a I’influence charismatique, il est bien loin de s’y
soumettre dans sa globalité. Au pdle prophétique/expérientiel répond un
pole piétiste/orthodoxe qui nous rappelle, a partir du terrain baptiste, que

% http://www.diakrisis.org/churches_Europe.htm#France.

6! James Davison HUNTER, American Evangelism. Conservative Religion and the Quandary
of Modernity, Rutgers University Press, New Brunswick, 1983 : 100.

% Dans sa thése, Evert Veldhuizen estime a seulement 12 000 les rangs charismatiques a
I’intérieur du protestantisme frangais. Dans les dix ans qui ont suivi, ce montant a sans doute
augmenté.

% N’oublions pas que dans ce processus, une véritable « tradition » baptiste de 1’émotion
religieuse se constitue, ce qui rend d’ailleurs assez problématique le clivage tradition-
émotion : il peut fort bien y avoir des « traditions émotionnelles », socialement construites,
comme le montrent, au demeurant, bien des travaux anthropologiques. Voir par exemple
Laurent AMIOTTE-SUCHET, « Des peélerins et des convertis. Les frontiéres de I’irruption du
sacré », comparaison entre un milieu pentecdtiste et le milieu des pelerins & Lourdes », in
S. FATH (ed.), La diversité évangélique, Col. d’Etudes sur le Protestantisme Evangélique,
Cléon d’ Andran, 2003 : 29 a 50.
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les recompositions identitaires du protestantisme évangélique ne sauraient
se réduire a la mise en avant du charisme et de 1’émotion : si le
charismatisme transforme les cultures ecclésiales, ces derniéres le

canalisent (ou le rejettent) aussi.



