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SEBASTIEN FATH

Les évangélismes d’Asie du Sud-Est
au miroir de I'Afrique

Apres le sourire conquérant du Yankee, voici la revanche de I'Oncle Tom sur
I’Oncle Sam. Les Etats-Unis, premler pays protestant au monde, ont longtemps
dominé la scéne mondiale, via un réseau d’ Egllses inégalé, un puissant milieu
universitaire et de gigantesques organisations missionnaires, richement dotées, aptes
A produire films et produits dérivés autour du grand récit biblique en Technicolor
qu'il s'agissait de vendre, ou de donner, au reste du monde (Lacorne, 2007). Des
années 1940 au début des années 1990, la projection missionnaire protestante
états-unienne, principalement portée par I'évangélisme born again, n'avait pas son
pareil, méme si la réalité empirique protestante est toujours restée multipolaire.

Depuis 25 ans, cette page d histoire s'est progressivement refermée. Un idéal-
type en chasse un autre. Le « type » wébérien de 'Oncle Sam en figure martiale,
normative et conquérante dominait sur celui de 'Oncle Tom, figure traditionnelle
du dominé, venu des « Suds », longtemps soumis 2 I'ethos des maitres blancs droits
dans leurs bottes. Ce temps est fini. LOncle Tom a relevé la téte. Ecarté de la grande
porte de I'histoire euro-centrée du christianisme, il revient par la Fenétre 10/40
(étudiée dans ce volume par Laurence Muhlheim). Esclaves, colonisés, coolies
d’hier et d’avant-hier ont pris leur destin en main, en dépit des prédations néoco-
loniales qui viennent compliquer la donne. Les « Suds » sinvitent aujourd’hui a
la table des nouveaux apotres. Les christianismes africains et asiatiques, nourris
d’évangélisme et de recompositions locales, portent les marques de cette mutation.

Lhistoriographie comparée des évangélismes des « Suds » n'en est qu'a ses
débuts. Lors d’un bilan bibliographique effectué par les participants d’un colloque
international 2 la Sorbonne (Ecole pratique des hautes études), publié¢ en 2004, les
« réseaux transatlantiques » (Europe/Amérique du Nord, Europe-Amérique latine)
étaient pointés... mais sans mention, et pour cause, de I'Asie (Fath, 2004 : 3-17):
Phistoriographie des évangélismes asiatiques en langue frangaise était encore balbu-
tiante 4 entrée du xxt¢ siécle. Celle des réseaux évangéliques africains n’était guere
plus avancée. Ce n'est plus le cas aujourd’hui. Cet ouvrage est I'occasion, non
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seulement de présenter avec brio, en langue franqaise, les avancées considérables
de la recherche en sciences sociales sur les évangélismes sud-est-asiatiques, mais
aussi de stimuler les comparaisons, notamment avec l'aire évangélique africaine,
marquée par un impact démographique qui toucherait plus de 160 millions de
fideles. En Afrique comme en Asie, il est temps de se pencher de plus pres sur
les dynamiques de recomposition des christianismes, sur fond de conversions et
d’histoire postcoloniale marquée par les défis du développement, de la transition
démographique et de la stabilisation politique.

Cet ouvrage pionnier, véritable livre de référence, en langue franqaise, sur les
évangélismes d’Asie du Sud-Est, ne constitue pas seulement une somme sur les
protestantismes born again d’une aire culturelle jusque-la peu étudiée sous cet
angle. Il contribue aussi au décentrement méthodologique qui permettra, en ce
xx1¢ siecle globalisé, de penser le christianisme autrement qu'a partir des catégo-
ries européennes ou transatlantiques. Avec le continent africain, I’Asie du Sud-Est
représente aujourd hui un creuset d’innovation religieuse, d’ impulsion missionnaire
et de recomposition du christianisme qui invite aux comparaisons. On retiendra
ici trois axes, via les spheres politique, économique et culturelle.

& SPHERE POLITIQUE : 'EVANGELISME, UN CHRISTIANISME POSTCOLONIAL

Aires marquées par le poids et I'héritage de la « seconde colonisation »
européenne développée depuis la Conférence de Berlin de 1885 (Borne et
Falaize, 2009), I'Afrique comme I'Asie du Sud-Est s'inscrivent aujourd’hui dans des
scénarios politiques postcoloniaux relativement différenciés, qui ont profondément
recomposé le religieux. Les Eglises anciennes d’implantation européenne associées,
peu ou prou, au temps colonial se sont trouvées plus ou moins marginalisées. Les
Eglises nées apres la décolonisation se sont au contraire trouvées promues, et parmi
elles, beaucoup d’Eglises évangéliques.

Un christianisme qui échappe au modéle de PEglise d’Etat

Les évangélismes d’Asie du Sud-Est comme les évangélismes africains consti-
tuent des acteurs politiques, favorables a « Dieu dans la Cité », tout en partageant
un méme rejet du modele de l’Einse d’Etat (Freston, 2001). Fondées sur I'associa-
tion de convertis, les Eglises évangéliques s'adaptent d’autant mieux au changement
politique et aux mutations des frontieres que leur identité institutionnelle est trés
différente du type d’Eglise nationale qui a marqué, historiquement, une bonne
part du protestantisme européen. Il est frappant d’observer qu’aucune aire étudiée
dans ce dossier consacré aux évangélismes d’Asie du Sud-Est ne signale I'émergence
d’une Eglise nationale de type évangélique. Méme en Corée du Sud ou 4 Singapour,
ou I'évangélisme est particulierement influent, il ne saurait étre question d’une
esquisse d’Eglise évangélique d’Etat ou d’Eglise a prétention nationale, qui serait
une contradiction dans les termes, tant I'évangélisme repose sur 'association locale
de convertis, en tension avec le politique et son institutionnalité centralisatrice.
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De Kinshasa a Jakarta, un christianisme grass-root

Les évangélismes africains et sud-est asiatiques sont par ailleurs portés par une
régulation de type « bottom-up », ou le groupe client, a savoir la communauté des
fideles, détient une large part de l'autorité légitimante qui permettra, ou non, au
pasteur ou au prophéte d’asseoir son statut dinterpréte des Ecritures. De Kinshasa
3 Jakarta, la régulation évangélique de I'autorité passe d’abord par I'assemblée
locale, appuyée dans un second temps sur un réseau d’affinité. Dans un monde
globalisé ot les Etats centralisés se voient concurrencés, ou stimulés, par des sociétés
civiles émergentes organisées sur d’autres modes, ce dispositif de régulation grass-
root en réseau, parfois proche de I'anarchie, a des conséquences politiques. Dans
un contexte d’Etat autoritaire (Viét Nam, Chine, Ethiopie, Mozambique, etc.),
les Eglises évangéliques sont en mesure de s'inscrire en alternative sub-culturelle
au modéle dominant (Ranger, 2008). « Aux marges des Etats », pour reprendre
le titre de la seconde partie de cet ouvrage. Lorsque le climat politique est plutot
marqué par les défaillances d’un « Etat fantdme », avec des institutions publiques
incapables d’apporter des réponses aux besoins sociaux minimaux des citoyennes et
des citoyens, leur régulation communautaire grass-root assure une « sécurité sociale »
bricolée aux fidéles de condition sociale modeste: via la commensalité, la solidarité
locale, la fraternité élective évangélique esquisse le profil d’une Eglise-providence
dont I'efficacité, méme limitée, méme entachée de dérives sectaires parfois séveres,
n’est pas pour rien dans I'essor considérable des évangélismes des Suds. En Afrique
comme en Asie du Sud-Est, les protestantismes évangéliques constituent dans
certains cas aujourd’hui les premiers prestataires d’'une « providence » sociale que
I'Etat n’est pas en mesure d’assumer.

Mais cette capacité de mobilisation infra-politique locale se préte aussi a
I'instrumentalisation par les pouvoirs: jeux d’influence, clientélismes et manipu-
lations ne sont pas rares (sur le Cambodge voir le chapitre de Jérémy Jammes;
pour I'Afrique de I'Ouest, voir 'étude de Marie Miran-Guyon, 2015), les Eglises
évangéliques constituant des chambres d’écho populaires convoitées pour leur
capacité, réelle ou supposée, de mobilisation et d’engagement. Sur le terrain des
démocraties émergentes d’Afrique et d’Asie du Sud-Est, on n’a pas fini d’explorer
les croisements parfois paradoxaux entre intéréts politiques séculiers et mobilisa-
tions militantes évangéliques (Shah, 2004 par exemple).

Un évangélisme des Suds porteur de mode¢les prosélytes locaux:
la « mission inversée »

Enfin, 'impact politique des évangéliques africains et sud-est asiatiques ne se
limite pas 3 la dynamique militante de sociétés civiles en réseaux. Il peut aussi
véhiculer de nouvelles formes de messianisme prosélyte, notamment via la rhéto-
rique de la « mission inversée ». Tres forte en Afrique (Fancello et Mary, 2010),
présente aussi en Amérique latine (Corten et Mary, 2000), cette rhétorique n’est
pas absente du terrain asiatique, comme I'illustre ce dossier. Elle répond, en miroir,
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aux vieux messianismes chrétiens européens combinant « Bible et drapeau » au
temps des colonies. En substance, elle affirme ceci: le temps est venu ot I'ancien
colonisé (qu’il soit indien ou ivoirien) vient apporter la Lumiére divine restau-
rée 3 un Occident qui a perdu ses repéres. Le trés riche dossier réuni par Pascal
Bourdeaux et Jérémy Jammes nous ouvre plusieurs lucarnes sur ces nouveaux
messianismes évangéliques venus d’Asie, notamment dans I'étude de Hui-yeon Kim
sur le panasiatisme coréen, qui renvoient aux messianismes évangéliques congo-
lais, ghanéens, nigérians ou éthiopiens étudiés depuis quelques années dans I'aire
africaine (Desroche, 1969; Sinda, 1972). Ces matériaux symboliques débordent
du champ religieux, constituant des ingrédients pour de nouvelles synthéses
nationalistes.

& SPHERE ECONOMIQUE:
L'ENJEU PARTAGE DES THEOLOGIES DE LA PROSPERITE

Le dossier des évangélismes sud-est asiatiques souléve aussi la tres vaste problé-
matique des rapports entre religion de conversion issue du protestantisme et
capitalisme contemporain. Ces questions sont également soulevées, 6 combien,
par I'étude des terrains africains, et au-dela, rejoignent les débats scientifiques et
doctrinaux autour de la fameuse « théologie de la prospérité » qui établit une corré-
lation entre une prospérité matérielle et physique et un degré de piété et d’engage-
ment chrétien: en clair, « plus on se donne a Dieu » (y compris par la générosité
financiére), « plus Dieu vous donnera ».

Lintramondanéisation des biens de salut, enjeux et dérives

Cette théologie, ou plutodt ces théologies, s'inscrivent dans I'héritage protes-
tant, et sont particuliérement nourries par une matrice pentecétiste et charis-
matique, ainsi que par des éléments culturels états-uniens. Le cap est sur
Pintramondanéisation des biens de salut: le converti est invité, non pas a fermer les
yeux sur sa finitude, dans l'attente d’une récompense extramondaine. Au contraire,
la conversion évangélique l'invite, via un ethos discipliné (qui passe par le travail et
le don), A ouvrir les yeux sur la condition matérielle et physique, afin de saisir dés
a présent les récompenses que Dieu promet aux élus. Le Paradis, c’est maintenant!
Dans un essai archi-commenté, Max Weber a étudié, au début du xx¢ siécle, les
« affinités électives » entre un certain ethos entreprenarial protestant et 'esprit du
capitalisme. Il Sest beaucoup appuyé sur le terrain nord-américain, qui a depuis
fourni aux sociologues de nombreuses occasions de discuter, et souvent de vérifier,
les théses wébériennes, dans le contexte de I'essor triomphal, au xx© siecle, du
modele capitaliste 2 'américaine. Imprégné d’une culture du marché, du choix et
de lentreprise, 'évangélisme américain a constitué, dans le champ religieux, un
vecteur privilégié de diffusion d’un christianisme du « Just do it », entreprenant et
prospere. Clest dans ce cadre que le charismatisme Troisieme Vague a développé,
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dans les années 1970, des théologies de la prospérité de plus en plus explicites,
qui ont beaucoup insisté sur une dynamique transactionnelle entre le croyant et
Pautorité surnaturelle (Dieu): en « semant » généreusement, le fidéle recoit au
centuple et la prospérité ne manquera pas pour le bon chrétien.

Les trois derni¢res décennies (depuis les années 1980) ont vu la nébuleuse trans-
nationale de I'Evangile de la prospérité connaitre un processus de diversification
multipolaire, de plus en plus appuyé sur des dynamiques endogénes. Les terrains
asiatiques étudiés ici, mais aussi les terrains africains, en constituent une illustration
saisissante. Donnons trois exemples:

— En Corée du Sud, cette rhétorique de la prospérité s'appuie sur 'arriére-plan
de pratiques de possession (dites « chamaniques »), qui offre un cadre de négocia-
tion particulier avec les réalités spirituelles et matérielles et un terrain propice i la
glossolalie.

— En Afrique, particuli¢rement au Nigéria, elle sappuie sur une trés forte valori-
sation des pratiques oraculaires, et Uinterprétation des réves.

— Dans les Eglises de migrants (asiatiques ou africaines), elle se nourrit d’'une
attente sociale focalisée sur le besoin d’un nouveau départ, dans un contexte qui
oppose violemment précarité (du migrant) et prospérité (de la nouvelle société
d’accueil).

On observe cependant qu'en Asie comme en Afrique, le référentiel états-unien
reste important, y compris au travers de la popularité intra-africaine du pasteur
David Yonggi Cho, ténor sud-coréen de I'Evangile de la prospérité'. Il définit une
forme de cadre. On le voit par exemple au travers du réle de 'archevéque Benson
Idahosa (1938-1998), fondateur de la Church of God Mission, qui développe
dans son pays, le Nigéria, les orientations propres 4 la Théologie de la prospérité
en s'appuyant sur ses relations étroites avec plusieurs figures du mouvement aux
Etats-Unis, comme Kenneth Hagin, Benny Hinn, T. L. Osborn. La légitimation
américaine apparait comme une ressource qui permet, localement, d’ancrer plus
efficacement le nouveau modele de piéeé (Kalu, 2008), fondé sur des slogans chocs
comme « I am a possibilitarian », « God is not a poor God », « If your faith says yes,
God cannot say no ». Un positionnement qui renvoie 3 plusieurs dossiers étudiés
dans ce volume (Corée du Sud, Singapour), et qui dessine des configurations trans-
nationales qui standardisent des modeles de réussite appuyés sur un ethos entre-
prenarial et ascétique néowébérien.

Non sans dérives: 4 partir de contextes culturels différents, on observe les
mémes liens troubles entre éloge de la réussite et enrichissement personnel, parfois
démesuré, de certains entrepreneurs individuels de biens de salut... '

1. Né en 1936, David Yonggi Cho est le fondateur de la plus grosse megachurch charismatique du monde 4 Séoul,
la Yoido Full Gospel Church. Il a été condamné en 2014 A trois ans de prison pour évasion fiscale.
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L’Eglise des rachetés, comme « business model »

LEvangile de la prospérité ne se limite pas 2 un réservoir de slogans ou un
référentiel performatif. Il induit bien souvent une régulation managériale de 'Eglise
locale dans lequel le réle des femmes, notamment, connait une certaine réévalua-
tion par rapport aux positions qui leur sont classiquement assignées dans le protes-
tantisme conservateur. Cest I’ Eghse des rachetés comme « business model » (voir le
chapitre signé Juliette Koning). Ce dossier sud-est asiatique en fournit des exemples
saisissants, notamment via 'enquéte conduite par Yannick Fer et Gwendoline
Malogne-Fer sur les mobilisations de jeunes au sein des megachurches de Singapour.
Un regard lointain sur les terrains évangéliques africains pourrait a premiére vue
inviter & écarter 'hypothése d’une congruence avec ces modeles évangéliques
asiatiques. Cependant, 2 y regarder de plus pres, il rejoint de nombreuses études
régionales sur 'entreprenariat prophétique, pentecdtiste et évangélique en Afrique
(par exemple Fouchard, Mary et Otayek, 2005 et Fancello, 2006). On s apercoit,
notamment au travers des travaux sur 'évangélisme nigérian (Kalu, 1978), que
I'ethos managérial observé en Corée du Sud ou 2 Singapour, par exemple, ne dépay-
serait pas beaucoup certains pasteurs (néo)charismatiques de Lagos, parfois a la téte
de véritables multinationales gérées avec minutie et rigueur, vouées a constituer de
véritables micro-empires (Knibbe, 2009).

Les éléments d’un ethos néo-webérien?

Ce n’est pas le moindre des mérites de cet ample dossier sur les évangélismes
sud-est-asiatiques de relancer 4 nouveaux frais 'hypotheése d’un ethos évangélique
néo-wébérien, 2 la fois soutenu par certains éléments relevés par Max Weber (comme
la dimension vocationnelle du travail) mais aussi par de nouveaux matériaux
(théologies de la semence, en vogue au sein du charismatisme Troisiéme Vague),
dont les effets sociaux aboutiraient, en Afrique comme en Asie du Sud-Est, a
alimenter les classes moyennes émergentes qui entendent aujourd’hui refuser les
logiques du « destin » et de la répétition, au nom des nouveaux commencements.
Lor métaphorique mais bien réel du Royaume de Dieu promis par les prophétes,
et qui a notamment enrichi, en Birmanie, plu51eurs hommes d’affaire baptistes
(cf. le chapitre de Carine Jaquet) rejoint, de maniére ironique, le marketing de
la publicité Dior tournée en 2014 avec l'actrice cultissime Charlize Théron (et
largement ciblée en direction des consommateurs des nouvelles mégapoles sud-est

asiatiques) : « The future is gold* »..

2. Le script de cette vidéo Dior diffusée mondialement ressemble de maniére troublante & maintes prédications de
prospérités qui insistent sur P'efficacité intramondaine (et non pas post-mortem) du Salut chrétien en matiere
de prospérité: « Le passé peut étre merveilleux, un souvenir, un réve, mais il nest pas un lieu a vivre. Clest
maintenant le bon moment, ia seule issue qui se présente. Ce n’est pas le ciel. Cest un nouveau monde. Lavenir
est d’or. ['zdore Dior [en frangais dans le texte]. »
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& SPHERE CULTURELLE : TENSION ENTRE IDENTITES ET META-ETHNICITE
CONVERSIONNISTE

De multiples questions croisées se posent enfin en matiere d histoire et d’anthro-
pologie culturelle. Cune des problématiques majeures est celle de la tension entre
identités et méta-ethnicité conversionniste.

Un christianisme de « niche »?

En principe, 'évangélisme induit une rupture avec les « communautés
naturelles », avec le monde de I'ethnie et de la discipline traditionnelle. En réalité,
Pimplantation évangélique suit assez souvent des logiques « de niche », ciblant
des populations ol soperent des conversions nombreuses et rapprochées, qui
ressoudent le groupe dans une méme homogénéité culturelle, linguistique et
religieuse, renforcée désormais par le méta-discours évangélique. De nombreuses
études rassemblées dans ce volume illustrent ce phénoméne (dossier sur le Summer
Institute of Linguistics de Jérémy Jammes, celui sur I'évangélisme vietnamien du
méme auteur et de Pascal Bourdeaux). Les terrains africains confirment largement
cette propension evangehque a cibler des publics culturellement et linguistique-
ment homogenes, comme Cest le cas dans le Sud de 'Ethiopie, étudiée par Serge

Dewel (2014).

Un christianisme d’individuation communautaire

A rebours des stéréotypes qui surévaluent la dimension individuelle de la
conversion, annong¢ant une atomisation sociale qui déconstruirait les solidarités
traditionnelles, on voit trés bien, au travers de ce dossier coordonné par Pascal
Bourdeaux et Jérémy Jammes, combien I'évangélisme recompose du lien sur une
base fortement communautaire, ces « fraternités électives » décrites par Daniéle
Hervieu-Léger. Comme I'a souligné Jean-Paul Willaime (2004 : 171), on s'inscrit
dans un « individualisme communautaire », le choix personnel s'articulant 4 une
socialisation élective et militante qui porte de multiples effets culturels et sociaux.
En d’autres termes, la « relation personnelle & Jésus » est I'objet d’une intense
« construction collective » (Pons, 2013).

Le terrain sud-est asiatique au miroir des terrains africains illustre la transitivité
et 'efficacité redoutable de cette individuation communautaire dans des socié-
tés postcoloniales marquées par la tension entre identités traditionnelles, souvent
portées par la ruralité, et impact de I'ouverture au capitalisme néolibéral tourné
vers le profit maximal des investisseurs et des multinationales. Entre le modele
clanique ou tribal traditionnel et le modéle du consommateur atomisé, 'indivi-
duation communautaire évangélique vient proposer, dans les sociétés asiatiques
comme les sociétés africaines, un « entre-deux » qui s'adapte 2 un monde concur-
rentiel globalisé voué 2 promouvoir I'acteur individuel et le consommateur, tout en
corrigeant les effets d’atomisation par une recommunautarisation élective cimentée
par une foi partagée.
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Lutopie méta-ethnique du Royaume aux prises avec le réel

En Asie et en Afrique, les processus de sortie des mécanismes de repro-
duction communautaire propre aux sociétés polarisées traditionnelles, dites
« pré-modernes », n‘ont pas toujours atteint le méme degré quen Amérique du
Nord ou en Europe. La socialisation évangélique exacerbe alors d’autant plus la
tension entre choix individuel et conformité communautaire. Les espaces diaspo-
riques évangéliques, souvent proches des « territoires circulatoires » décrits par
Sarah Demart (2010) dans sa thése sur les Eglises prophétiques congolaises, sont
parfois marqués par une tres forte cohésion communautaire interne, étudiée
notamment dans le cadre des Fglises évangéliques chinoises en région parisienne
(Junliang, 2011). La « modernité » supposée de la redéfinition conversionniste
individuelle, portée par I'utopie méta-ethnique d’une identité commune d’« enfants
de Dieu », demande a étre interrogée plus avant, faisant écho a 'ironie interrogative
de Jean-Francois Bayart (1993) au sujet de I'’Afrique: « Dieu pour tous et chacun
pour soi? » D’un continent 4 l'autre, le trés vaste milieu évangélique et pente-
cotiste peut parfois fort bien ouvrir la porte 4 des processus d’enrégimentement
militant au service d’intéréts particuliers, suscitant d’autant plus la méfiance de
certains Etats soucieux d’éviter toute mise en cause de leurs prérogatives unitaires
et providentielles.

Les bouquets d’enquétes empiriques comme celui qui nous est proposé ici sur
I'Asie du Sud-Est, stimulés par d’indispensables comparaisons transcontinentales
qui jouent au plan religieux comme au plan culturel, économique et politique?,
nous permettront, en s appuyant sur les pistes et acquis des travaux existants, d’aller
plus avant dans cette interrogation fondamentale, en filigrane des analyses trans-
versales sur la géopolitique évangélique: de quelle utopie sociale sont porteurs ces
acteurs conversionnistes aux élans conquérants? S’oriente-t-on vers une tension
« non conformiste » et prophétique accrue avec une modernité contestée?, ou
assiste-t-on plutdt a un accompagnement religieux attestataire d’évolutions macro-
sociales marquées par le triomphe d’un « marché du choix’ »?

3. Au plan économique, l'aire africaine est de plus en plus tournée vers les acteurs asiatiques, en particulier la
Chine, I'Inde et le Japon. La « Chineafrique » d’aujourd’hui et de demain commence 2 se superposer 2 la
« Frangafrique » d’hier et d’aujourd’hui. ..

4. Sur la dynamique utopique et non conformiste a 'ceuvre dans certains terrains évangéliques, voir J. SEGuy
(1999).

5. A la croisée de la sociologie de I'évangélisme et des théories du Choix rationnel, voir notamment Jérg StoLz
et al. (2013).

312



