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Les baptistes dans le bassin houiller
du Nord

par Sébastien Fath*

« Prolétaires en quéte de lectures lisez chaque samedi La Solidarité so-
ciale!. » Contrairement 2 certaines apparences, cet appel n’émane pas des
mouvances socialistes ou communistes. C’est d’un journal produit par des
protestants de confession baptiste qu’il jaillit, au nom d’un souci de présence
chrétienne active au sein des milieux ouvriers. Durant la période qui joint
I’entre-deux-guerres et les « trente glorieuses », cette présence baptiste, quoi-
que trés minoritaire, n’a cessé de s’affirmer, en particulier dans le Nord,
suivant des dynamiques militantes contrastées et originales. Pour rendre
compte de cette évolution, les Eglises baptistes du Nord doivent étre décrites
dans leurs formes et leur contexte. Ces spécificités ont servi de cadre a une
réponse « baptiste sociale » dans I’entre-deux-guerres qui connait ensuite de
profondes transformations dans les années d’apres-guerre, sous I'influence,

* Chargé de recherche au CNRS, GSRL.

1. Cité par Valérie Lescieux, La Solidarité sociale, 1921-1925, mémoire de maitrise (dir. Philippe
Levillain), Lille, 1985, p. 26.
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en particulier, d’un tournant pentecétisant, marqué par un nouveau rapport
a la collectivité et a ’engagement en société.

Des Eglises de mineurs : I'implantation baptiste dans le Nord

« En France, comme partout, les baptistes se sont toujours montrés ardents
évangélistes du monde ouvrier et fermes défenseurs de la justice sociale2. »
Cette affirmation de Jean-Paul Benoit mériterait d’étre nuancée, mais elle
correspond a une réalité assez souvent observable. Cette dimension, qui n’a
pas attendu le théologien baptiste américain Rauschenbusch (1861-1918),
théoricien du Social Gospel, pour se manifester au sein du baptisme mondial3,
a trouvé diverses formes d’expression en France. La région du Nord (bassin
houiller du Nord-Pas-de-Calais) a constitué pour elle un terrain privilégié dans
la mesure ot il s’agit, en France, de 'aire d’implantation baptiste la plus
précoce.

Le baptisme tel qu’il s’est notamment affirmé dans le Nord de la France
constitue une des grandes tendances du protestantisme mondial. Il se carac-
térise par trois traits distinctifs : une théologie d’orientation généralement
calviniste, un type d’Eglise congrégationaliste et professant, c’est-a-dire axé
sur ’autonomie de I’assemblée locale et fondé sur I’adhésion aprés profession
de foi, et enfin, la pratique du baptéme par immersion du converti, condition
sine qua non de I’entrée dans I’Eglise locale. Né au XVIIe siécle, il a fallu
attendre deux siécles pour que le baptisme s’implante en France. Ses prodro-
mes ne se manifestérent que dans la décennie 1810, dans le canton d’Orchies.
Dés la décennie 1820, plusieurs assemblées favorables au baptéme des con-
vertis se développérent dans cette région, profitant notamment du déficit
d’encadrement des populations par le clergé, aprés la Révolution et les guerres
napoléoniennes. Aprés un palier, une nouvelle phase de développement
baptiste s’y réalisa dans les quarante derniéres années du XIXe siécle, au point
que le Nord-Pas-de-Calais s’affirme de loin, vers 1900, comme la principale
région d’implantation baptiste en France. Sans jamais constituer un phéno-
mene de masse, loin s’en faut, des centaines de mineurs, en I’espace de deux
générations, rejoignent ces groupes ol ils retrouvent une ferveur militante et
une convivialité qui les séduit. Ces efforts aboutissent 2 un maillage de petites

2. Jean-Paul Benoit, in Dénominations et sectes, de I’'admirable a I'inacceptable, Cahors, Les
Bergers et les Mages, 19635, p. 43.

3. Cf, en particulier, I'itinéraire original du baptiste John Trevor, en Angleterre, qui fonde une
nouvelle Eglise en 1891, qu’il appelle « 'Eglise travailliste », o1 il rassemble quelques milliers de
membres autour d’une organisation religieuse qui se congoit comme spécifique aux prolétaires. Bien
avant, on peut évoquer aussi le role des baptistes dans la Révolution anglaise de Cromwell. Cf. Ernst
Troeltsch, The Social Teaching of the Christian Churches (trad. des Soziallebren des christlischen
Kirchen und Gruppen), vol. 2, New York, Harper Torchbook, 1960, p. 710 a 714.
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assemblées, établies, a ’entrée du XXe siécle, a2 Anzin, Auchel, Bertry, Bruay,
Croix, Denain, Béthune, Lens, Roubaix-Tourcoing, et environnées par de
petites stations missionnaires visitées par les pasteurs et les évangélistest. On
peut estimer leur nombre, autour de 1900, 4 environ 3 000 fidéles dans le
Nord (principalement dans le bassin houiller), dont un peu moins de 1 000
membres baptisés par immersion aprés témoignage public. Jusqu’au milieu
du XXe siecle, ces effectifs restent grosso modo stables, puis ils augmentent
aprés la Seconde Guerre mondiale, sous I'influence, en particulier, du pente-
cotisme, qui marque alors la spiritualité et la vie cultuelle de la plupart des
Eglises baptistes du bassin houillerS. Au total, au milieu des années 1960, le
Nord-Pas-de-Calais compte une quinzaine d’assemblées baptistes, doublées
du méme nombre d’annexes et socialise environ § 000 personnes, dont une
forte proportion d’ouvriers, en particulier de mineurs. Ce développement
demeure modeste, mais il s’avére néanmoins significatif compte tenu du
caractére tardif de ses origines et de la faiblesse de ses moyens de départ.

L’Eglise locale baptiste, un cadre ecclésial adapté aux ouvriers ?

La socialisation religieuse proposée par les baptistes représente une origi-
nalité, dans le Nord de la France comme ailleurs. Par son caractére congré-
gationaliste (autonomie de ’assemblée locale), elle propose en effet aux
membres une pratique autogestionnaire qui rejoint, a certains égards, certai-
nes utopies socialisantes qui en séduisent plus d’un dans les rangs ouvriers.
Par ailleurs, dans la mesure ol ce congrégationalisme est « professant » (entrée
dans I’assemblée sur profession de foi), il offre la perspective d’une militance,
d’un engagement. Dans la sphére religieuse, en ’occurrence le protestantisme
dans sa version baptiste, les ouvriers, les mineurs pouvaient en quelque sorte
transposer partiellement une culture militante acquise par ailleurs dans la
sphére syndicale ou politique. Cette militance « professante », traduite par
Peffort régulier d’évangélisation et une pratique religieuse intense, s’inscrit
aussi dans ’expérience d’une solidarité interne trés forte. Dans la mesure ol
’assemblée s’autogeére, ou elle fait ’expérience d’un cohésion commune
autour de I’engagement professant, elle valorise la mise en pratique du
partage, de la convivialité solidaire. Les « repas fraternels » réguliers, les
groupes de maison, les ouvroirs (cercles de couture), les chorales, etc. déve-

4. Rappelons que les pasteurs sont des « généralistes » de ’encadrement d’Eglise. L’évangélisa-
tion n’est qu’une de leurs activités, au contraire de ’évangéliste (dont c’est la tche 2 plein temps).
Frangois Capon, Pierre-André Véron, Céphas Vautrin furent parmi les évangélistes les plus actifs,
aux cOtés de pasteurs comme Frangois Vincent (1833-1906) ou Samuel Farelly (1864-1939).

5. Pour illustrer cette augmentation, voir I’évolution des effectifs des Eglises baptistes suivantes
entre 1945 et 1955 : ’Eglise de Denain passe de 100 2 360 membres, celle d’Anzin, de 30 4 130,
celle de Flines, de 40 a 140, I’assemblée de Roubaix, de 70 a 96.
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loppés au sein des petites assemblées baptistes constituent, pour plusieurs
centaines d’ouvriers, des cadres de socialisation attirants. A ’estaminet et sa
convivialité chaleureuse mais parfois dangereuse (risque de ’alcoolisme), le
temple baptiste et sa « solidarité fraternelle » représentent une alternative
pour certains mineurs. Cet attrait se trouve renforcé par le caractére restreint
des assemblées : le peu d’individus (entre une cinquantaine et 300 en général)
permet a chacun, au contraire d’une grande paroisse de milliers de personnes,
de se connaitre étroitement dans un délai assez court, renforgant les solidarités
horizontales. D’autre part, rejoindre une Eglise baptiste pouvait constituer,
pour les ouvriers, un geste non-conformiste. De la fin du XIXe siécle au milieu
du XXe siecle, les luttes sociales sont vives, et les patronages catholiques, les
modes d’encadrement validés par les conventions sociales dominantes pou-
vaient rebuter certains ouvriers, tentés par une contestation globale, qu’elle
s’exprime par ’anarcho-syndicalisme ou le militantisme communiste. Sur le
terrain religieux, cette tentation contestataire et non-conformiste pouvait
trouver un exutoire dans les Eglises baptistes, 2 ’écart de la « donne »
religieuse majoritaire (et concordataire, jusqu’en 1905). Quand 2 Mazamet
(Tarn), selon un exemple cité par Gérard Cholvy et Yves-Marie Hilaire, il
arrivait que les ouvriers dépendant d’un patron protestant se rendent 2 la
messe en signe de contestation, dans le Nord, le mouvement inverse fut aussi
possible : aller au temple baptiste quand le patron de mine était catholique
pouvait représenter pour les ouvriers un geste d’indépendance.

Cette socialisation baptiste fondée sur la solidarité, la militance, la convi-
vialité s’appuie enfin sur un type d’Eglise qui se référe a « I’Eglise primitive »,
telle qu’elle se laisse entrevoir dans le Nouveau Testament. Les assemblées
baptistes, dans cette perspective, se veulent annonciatrices d’un changement
individuel et social global sous ’effet du message évangélique. On se situe ici
dans la ligne globale de ce qu’Ernst Troeltsch décrit comme « socialisme
chrétien », o 'action sociale se fonde sur le rejet de « I'attitude piétiste de
retrait du « monde » qui ne privilégierait qu’une sphére de « vie spirituelle »
et le seul effort d’évangélisation® », et rejoint les « caractéristiques familiéres
de la tendance chrétienne primitive » marquées par la conviction d’une
« Révolution chrétienne » contribuant 2 établir le royaume de Dieu sur la
terre’. Cet accent sur la « tendance chrétienne primitive » au travers d’assem-
blées locales militantes a généré une réponse baptiste sociale spécifique aux
enjeux de la condition ouvriére dans ’entre-deux-guerres.

6. Ernst Troeltsch, The Social Teaching of the Christian Churches, vol. 2, op. cit., p. 727.
7. Cf. Ernst Troeltsch, ibid.
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Face a la condition ouvriére, la réponse baptiste de I’entre-
deux-guerres

Dés la seconde moitié du XIXe siécle, les baptistes se sont montrés
sensibles aux difficultés de la condition ouvriére. Plusieurs pasteurs ont ainsi
contribué a I'alphabétisation gratuite des ouvriers (mineurs du Nord ou de
Saint-Etienne). Dans le Nord, Samuel Mours souligne que « les baptistes ont
contribué indirectement a I’ amelloratlon du sort des mineurs$ ». Emile Basly,
converti par Pintermédiaire du pasteur de Denain et évangéliste Francois
Vincent (1833-1906), fut particulierement actif dans ce domaine. Il avait été
le témoin 2 Anzin d’un coup de grisou qui, dans la fosse ot il travaillait
lui-méme, avait tué dix-huit personnes et avait réduit les veuves, sans ressour-
ces, ou 3 la mendicité ou a I’assistance des sceurs de charité catholiques.
Bouleversé par ce qu’il avait vu et poussé par ses camarades, Emile Basly
commenga alors 3 militer pour la garantie des droits des mineurs et de leurs
épouses (et parfois futures veuves). Il s’engagea a cette fin comme syndicaliste,
et parvint finalement 2 obtenir au Parlement (en 1888) le vote d’une législa-
tion plus favorable aux mineurs. L’ancien mineur de fond Augustin Viseux
évoque 2 plusieurs reprises sa figure, et le décrit comme « contre la violence
et pour la négociation® », orientation confirmée par ’abondant article que lui
consacre le Dictionnaire biographique du mouvement ouvrier. Ces initiatives
sociales, dés la fin du XIXe¢ siécle, trouvérent un second souffle dans les années
d’aprés-guerre sur la base d’une synthése chrétienne-sociale particuliére qui
trouva son terrain d’épanouissement dans les colonnes d’un nouvel hebdo-
madaire, La Solidarité sociale.

La création et la diffusion de La Solidarité sociale

Créé en 1921 (initialement sous un autre titre), le nouveau journal baptiste
La Solidarité sociale (au titre évocateur) définissait comme suit sa ligne :
« notre programme social consiste a procurer a nos chéres populations
ouvrieres le triple épanouissement de leur vie physique, intellectuelle et
morale, c’est le programme social de Jésus!? ». Aux cotés de Philémon Vincent

8. Samuel Mours, Un siécle d’évangélisation en France (1815-1914), tome 2, Flavion, Librairie
des éclaireurs unionistes, 1963, p. 174.

9. Augustin Viseux, Mineur de fond. Fosses de Lens, soixante ans de combat et de solidarité,
Paris, Plon, 1991, p. 28.

10. Programme formulé dans le numéro du 2 juillet 1921.
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(1860-1929), président de la FEEBF!1, Gaston Brabant, pasteur a Brest, et
Robert Farelly (1894-1972), pasteur A Lens, furent les éléments moteurs du
journal, qui connut une diffusion particuliérement dense dans le bassin
houiller du Nord. Aprés le déceés de Philémon Vincent, le 9 juin 1929, Robert
Farelly assura la direction de I’hebdomadaire, aprés I'intérim de direction
exercé par Gaston Brabant. La tonalité des textes du journal n’exprimait pas
vraiment d’innovation idéologique. Le christianisme social, en France, avait
déja plusieurs décennies d’existence en tant que mouvement particulier, avec
ses themes de revendication, sa pressel?, et ses grandes figures!3. En revanche,
Poriginalité de La Solidarité sociale, affirmée dés ses premiéres années, résida
dans P’articulation de thémes bien connus du christianisme social (la lutte
contre |’alcoolisme, I’éducation, la solidarité, le pacifismel4, la coopération
chére a Charles Gide...), dans une variante plutét proche de celle que Jean
Baubérot qualifie de chrétienne socialiste-idéaliste!S, avec I'optique trés clai-
rement évangélisatrice que les baptistes francais, dés leurs origines, avaient
toujours cultivée.

Les populations principalement touchées furent des milieux enseignants
du primaire, des mineurs, des ouvriers, mais aussi quelques agriculteurs, des
employés et des petits patrons, surtout localisés dans le Nord de la France. La
majorité n’étaient pas baptistes, et souvent pas protestants, mais ils se recon-
naissaient dans des articles ciblés sur leurs problémes. L’une des intuitions
fortes de Philémon Vincent avait été le rythme hebdomadaire : 4 son lance-
ment en juillet 1921, son journal était le seul 2 adopter cette fréquence parmi
la presse nationale chrétienne sociale. Cette originalité, qui permit de fidéliser
le lectorat, fit atteindre des tirages de plus en plus considérables. Aprés des
débuts modestes (en 1921, environ 5 000 exemplaires furent vendus dans
’année) le tirage hebdomadaire d’environ 5 000 exemplaires était atteint en
1926, « fait sans précédent dans le domaine de la presse protestante » d’aprés

11. La Fédération des Eglises évangéliques baptistes de France (FEEBF) a été fondée en 1921,
suite 4 I’échec d’une tentative d’Union Baptiste qui rassemblait tous les baptistes de France. Son
« vivier » est situé dans le Nord. Composante importante du baptisme francais (aux cotés de deux
autres mouvements), la FEEBF fait partie de la Fédération protestante de France.

12. En particulier ’hebdomadaire L’Avant-Garde, étudié par Jean Baubérot dans Un christia-
nisme profane ¢ Royaume de Dieu, socialisme et modernité culturelle dans le périodique « Chrétien-
social » ’'Avant-Garde (1899-1911), Paris, PUF, 1978.

13. Charles Gide (1847-1932), théoricien de la « coopération » contre les excés du capitalisme,
et Léon Bourgeois (1851-1925), apdtre du solidarisme, exercérent une influence relativement nette
sur I’itinéraire de La Solidarité sociale.

14. Avec un corollaire appuyé : la lutte pour ’abolition de la peine de mort.

15. Dans cette optique, les chrétiens doivent transformer le monde dans le sens d’une plus
grande justice sociale, mais Dieu interviendra, rompant le cours de I'Histoire, pour définitivement
instaurer le Royaume. Cf. notamment Jean Baubérot, Le retour des Huguenots, la vitalité protestante,
XIXe-XXe siécle, Paris- Genéve, Cerf-Labor et Fldes, chapitre II : « Les socialismes chrétiens du
christianisme social » p. 129 2 179.
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Michel Thobois!é. Le but principal fut toujours la diffusion maximale au
moindre cofit pour le lecteur. ‘

Des thémes encourageant une pratique sociale d *Eglise

Outre son accent trés net sur ’évangélisation individuelle et 'importance
capitale de la conversion, La Solidarité sociale se distingua, au sein du courant
chrétien-social, par un trés grand souci d’accessibilité pour les milieux popu-
laires ; cet impératif n’avait pas toujours été manifesté dans d’autres cercles
chrétiens-sociaux, dont les écrits visaient souvent davantage les milieux
relativement cultivés. Forts d’un siécle d’évangélisation en milieu populaire,
les baptistes savaient comment parler a des populations modestes dont ils
étaient souvent issus eux-mémes. L’autre accent spécifique touchait au role
essentiel dévolu, dans le changement social, a I'individu. On retrouve la
I’accent traditionnel des protestants, et particulierement des baptistes, sur la
liberté de conscience et de choix, 'importance de « I'individualisme chrétien »
que le pasteur Ruben Saillens (1855-1942), figure de proue du mouvement
baptiste francais, avait coutume de souligner : ’est a 'individu, par sa décision
de vivre I’Evangile, de commencer la transformation sociale, sans rejeter
systématiquement les torts sur les autres. Tout part de la conversion indivi-
duelle, préalable indispensable 2 la transformation des structures sociales
injustes. Comme le rappelait aussi Robert Farelly : « L’Evangile, doctrine de
vie, doit partir de ’homme régénéré, pour recréer toute ’humanité dans ses
individus et dans ses institutions1”. »

Ces traits appuyés furent une constante du journal. Il ne s’agissait pas,
comme dans un périodique comme L’Avant-Garde, de mettre ’accent sur le
libre débat et la confrontation d’expériences. Le but premier resta, au travers
d’une ligne éditoriale fermement tenue, « la conversion individuelle du chré-
tien mais du chrétien prophétique, de ’homme entier, individuel et sociall® ».
La lutte des classes n’y fut jamais encouragée, celle-ci contribuant a la guerre
sociale, au péché collectif que ’Evangile devait bannir. A la lutte violente
devait se substituer la coopération, 2 la rivalité d’intéréts ’entente solidaire.
Ces caractéristiques donnérent a La Solidarité sociale un « créneau » a part au
sein du courant chrétien social frangais de I’entre-deux-guerres, montrant

16. Michel Thobois, série « Histoire des baptistes de France », supplément de Croire et Servir,
octobre 1996, p. II. Un tel tirage implique un cercle hebdomadaire de lecteurs compris entre 10 000
et 20 000 (compte tenu du fait que le journal fut lu par plusieurs personnes), dont la plus forte
proportion dans le Nord de la France.

17. Robert Farelly, Philémon Vincent, Méditation sur sa vie et son ceuvre, Paris, « Les Livres
Bleus », librairie Istra, s.d., p. 81.

18. Cité par Valérie Lescieux, op. cit., p. 19.
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qu’une tendance protestante méme trés minoritaire, était en mesure, pendant
vingt ans, d’assurer par la presse une diffusion au moins dix fois plus
importante que son public d’Eglise, de thémes chrétiens-sociaux réinterprétés
en fonction de son identité propre, suivant un axe « essentiellement religieux
et nécessairement sociall® ». Elle témoignait aussi de la grande fécondité de
la pensée du théologien baptiste américain Walter Rauschenbusch. Ce pasteur
d’un quartier pauvre de New York, devenu théologien et enseignant 2
Rochester, réalisa une ceuvre théologique considérable dont plusieurs futurs
pasteurs baptistes frangais (dont Robert Farelly et Paul Vincent) purent
prendre connaissance lors de leurs études américaines au Rochester Seminary,
avant la Premiere Guerre mondiale. Hostile 4 I’exploitation des hommes
opérée selon lui par la logique capitaliste du profit, il n’eut de cesse de
sensibiliser les protestants a ’exigence de christianiser ’ordre social. Plusieurs
de ses ouvrages, traduits en francais, influencérent les chrétiens sociaux
frangais dans la premiére moitié du XXe siécle, tels Pour Dieu et pour le
peuple, Le christianisme et la crise sociale, La situation tragique du riche
ou il plaide pour «I'idéal d’un ordre social chrétien20 ». Par le canal privilégié
de La Solidarité sociale, 1a pensée de Rauschenbusch fut adaptée au contexte
frangais et réorientée dans une perspective globalement plus évangélique que
chez d’autres continuateurs.

Il ne faudrait pas surestimer I'impact de ce discours social dans le domaine
des ceuvres ou de I’action d’Eglise. Les assemblées étaient peu nombreuses,
leurs moyens faibles. Quelques entreprises durables furent cependant soute-
nues par ces Eglises locales?! durant I’entre-deux-guerres (écoles de vacances
pour enfants de mineurs...). En dehors de ces initiatives et de leur réle
classique de foyer de convivialité militante et solidaire, les assemblées baptistes
mirent en ceuvre des initiatives ponctuelles, dans diverses situations concré-
tes : gréve, accident, chémage. Cet engagement social se répercuta aussi dans
la sphére politique, comme on I’observe en particulier au travers de Pitinéraire
de Silas Goulet (1868-1938). Diacre de I’Eglise baptiste de Lens (dont il fut

19. Robert Farelly, Philémon Vincent..., op. cit., p. 83.

20. Walter Rauschenbusch, La situation tragique du riche, Paris, Fischbacher, 1922, p. 109.
L'ouvrage reprend quelques chapitres de Christianizing the Social Order (1912), 'un des ouvrages
majeurs de 'auteur. Les ouvrages Le plat de lentille et Agir, comment ? (1921 et 1923) complétent
la traduction en frangais de cette ceuvre.

21. La premiére fut mise en place a Auchel (Pas-de-Calais) en 1921, dans I'orbite de I’Eglise
baptiste de la ville et sous la direction de Salomon Merlin. La formule ne consistait ni A se substituer
a I'enseignement primaire, ni 2 dispenser un enseignement uniquement religieux, mais prétendait
assurer une prise en charge globale de I'enfant durant quelques semaines, a partir d’une pédagogie
pratique par ’exemple ou le travail manuel, le sport, le jeu collectif, le chant et la lecture étaient
encouragés. Dans une perspective qui n’était pas sans rappeler celle des foyers du soldat, il s’agissait
d’éviter le vagabondage, Ioisiveté des enfants souvent livrés 3 eux-mémes, et de les ouvrir au
sentiment d’appartenir a une collectivité vivante et créatrice, a partir de méthodes pédagogiques
manifestant un réel souci de modernisme (recourant notamment aux « lanternes lumineuses » pour
les lecons de morale pratique).
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le doyen d’age), il fut trés longtemps, paralléelement a son engagement
baptiste, conseiller municipal de la ville de Liévin (de 1919 a 1929) et
président du bureau de bienfaisance de la ville. Il devint ensuite maire de
Liévin (de 1929 a 1935) et conseiller général du Pas-de-Calais (affilié a la
SFIO). Comme maire, il parvint notamment a supprimer |’ « iniquité sociale »
de la maison de tolérance?2. A ce cas, que ’on peut rapprocher en partie de
celui I’Emile Basly, maire de Lens de (1900 a 1928)23, s’ajoutent, bien plus
nombreuses, les interpellations « par la base » des baptistes aupres des acteurs
politiques (a propos des chémeurs, des meéres seules...). La Solidarité sociale
encouragea de maniére continue cette sensibilité a la pratique sociale d’Eglise,
un intérét accru pour les questions ouvriéres, qui trouva notamment un
débouché, a partir de 1945, avec la création et le développement lent et
progressif au sein de la Fédération baptiste de ’Association baptiste pour
Penfance et la jeunesse (ABEJ)24, association consacrée a ’aide aux exclus,
aux sans-logis.

Le « tournant » pentecdtisant des années 1950-1960

La Seconde Guerre mondiale marqua un coup d’arrét a 'aventure de
La Solidarité sociale. Les activités des Eglises baptistes du Nord-Pas-de-Calais
se trouvérent elles aussi ralenties. L’hebdomadaire ne reparut plus apres 1945
et la question ouvriére, dans les assemblées, se déclina progressivement sur
des modes nouveaux. Une dissociation plus nette que dans les années 1930
entre la sphére sociale et politique et la sphére (dite) purement chrétienne
s’observe alors?3.

22. Cf. «In Memoriam » de Robert Farelly, Le Témoin de la vérité, n° 7, aott-septembre 1938,
p. 107-108.

23. Emile Basly a eu des relations moins suivies avec le baptisme que Silas Goulet, qui resta un
baptiste trés engagé. Les deux hommes sont I'objet de notices dans le Dictionnaire btograph:que du
mouvement ouvrier frangcais dirigé par Jean Maitron. Emile Basly y a droit a quatre pages (3¢ partie,
1871-1914, t. 10, Paris, Ed. ouvriéres, 1973, p. 216 2 219). Silas Goulet y est évoqué en quatorze
lignes (Ibid., 4¢ partie, 1914-1939, t. 30, 1987 p. 178). Il est a noter que ni Basly ni Goulet ne sont
rattachés au mouvement baptiste par les auteurs des notices.

24. Qui se transforme en 1960 en « Association baptiste pour I’entraide et la jeunesse ».

25. Suivant un processus que les sociologues intégrent dans ce que 'on appelle la « modernité ».
La « différenciation fonctionnelle » des sphéres constitue un des traits majeurs de la modernité, avec
la globalisation, I'individualisation, la rationalité et le pluralisme. Voir Jean-Paul Willaime, Socio-
logie des religions, Paris, PUF, 1995, p. 100 a 103.
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La marginalisation du « baptisme social »

Tandis que, durant les années 1920-1930, les Eglises baptistes du Nord
de la France s’étaient distinguées par une sensibilité sociale affirmée, qui
contribua d’ailleurs au clivage séparant, depuis les années 1920, différentes
structures nationales baptistes, les années d’apreés la Seconde Guerre mondiale
se caractérisérent au contraire par une trés nette atténuation des thématiques
sociales réformistes. L’heure était plutdt au « réveil », selon le theme du
congrés de la FEEBF 4 Denain (Nord), en 1948. Isolé, Robert Farelly
continua, a Lens, une ceuvre d’écrivain et de journaliste marquée par le
baptisme social des années d’entre-deux-guerres, mais de nouvelles dynami-
ques marquerent désormais les orientations du baptisme du Nord. C’est
principalement 'influence pentecdtiste qui contribua 2 cette évolution. De-
puis le début des années 1930 et les premiéres campagnes de ’évanggéliste
Douglas Scott (1900-1967), principal implanteur d’assemblées pentecétistes
en France au XXe¢ siecle, le bassin houiller du Nord avait été confronté de
maniere croissante a cette présence chrétienne nouvelle. Le pentecétisme était
caractérisé par un congrégationalisme assez proche de celui des baptistes, une
méme culture d’évangélisation, et par des formes de piété différentes2S.
Georges R. Stotts, auteur d’une synthése « de I’intérieur » sur histoire de ce
mouvement, précise que parmi les mineurs du bassin minier du Nord,
beaucoup « acceptérent de tout cceur le message de Pentecote?” » dés les
années 1930. Le mouvement d’expansion se poursuivit aprés la guerre,
marqué notamment par la tenue d’une convention nationale des Assemblées
de Dieu a Lille, en 1948, qui attira alors I’attention du quotidien La Voix du
Nord?8. Le théme des « choses de I’Esprit », selon le jargon des acteurs de
Pépoque, s’impose alors dans beaucoup d’assemblées baptistes. Il recouvre
P'idée que le Saint Esprit peut donner des dons particuliers (des « charismes »),
tels la guérison miraculeuse ou la glossolalie (aptitude a parler différentes
langues dans le contexte cultuel). Le pasteur baptiste Jules Thobois, suite 2
une expérience personnelle forte 2 Chauny en 1948, fut le principal maitre
d’ceuvre, dans les années 1950, de ce virage pentecétisant propre i la plupart
des Eglises baptistes du Nord. C’est 2 Denain qu’il s’établit en septembre 1949,
pour rayonner ensuite dans toute la région. Dans un article autobiographique,
le pasteur Jean-Marc Thobois, qui vécut ces événements, décrit cette « ferveur
nouvelle » en terme de « puissante action du Saint-Esprit2® ». En fait, il s’agit

26. Pour une comparaison des implantations pentecétiste et baptiste en France, voir Sébastien
Fath, « Baptistes et Pentecétistes en France, une histoire paralléle ? », BSHPF, t. 146, 2000/3, p. 523 2 567.

27. Cf. Georges R. Stotts, Le pentecotisme au pays de Voltaire, Craponne, Viens et Vois, 1981, p. 71.
28. Ibid., p. 123.

29. Jean-Marc Thobois, « La marche de la foi, sur les pas d’Abraham », Document « Expériences »,
n® 115, 3¢ trim. 1999, p. 56.
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1a de I’influence pentecdtiste3?, dont les prodromes durant les années 1930,
ont depuis été amplifiés. Durant les années 1950, sous leffet de ce petit
« réveil », cette Eglise baptiste de Denain se montra 2 Porigine de cing
nouvelles assemblées ou postes d’évangélisation dans la région (Cambrai, en
1952, Saint Quentin (Aisne) en 1953, Reims en 1954, Charleville en 1955,
Lille en 1956), tandis que l’Egllse baptlste de Flines- les-Raches (animée par
le pasteur Woerner, lui aussi marqué par ’influence pentecdtiste) entreprend
le méme type d’essaimage a Douai. En 1965, le lundi de Pentecote, une
convention baptiste régionale a Reeulx, prés de Denain, rencontre un succes
populaire 1mportant A une période o, sur un plan global, les « enquétes de
pratique des années 1950-19635 ont semblé apporter une confirmation mas-
sive 2 la thése de la déchristianisation ouvriére3! », des cars, des voitures du
bassin houiller du Nord et de Belgique convergent vers le rassemblement :
« les neuf-cents siéges furent tous occupés » selon le pasteur qui propose sa
description dans le journal baptiste Croire et Servir. L’atmosphére est d’apres
lui « faite de joie, d’attention, d’émotion et de consécration ». Il conclut par
cette exclamation : « On n’avait jamais vu autant de “protestants” a
Reeulx32 | »

De sa description ressort 'impact populaire du petit « réveil » baptiste et
pentecotiste du Nord jusqu’au milieu de la décennie 1960, et I'imbrication
des milieux baptistes et pentecdtisants (Owe Falg, invité a Reeulx, constitue
par exemple une des figures de proue du pentecotisme francais). Ces carac-
téres se traduisent par un accent sur ’émotion, le charisme individuel et
’expérience personnelle, plus que sur la doctrine et ’enseignement (accent
sur le « dynamisme », sur le « message court mais percutant »). Plus générale-
ment, 2 lire la presse baptiste de I’époque, I'impression dominante n’est plus,
loin s’en faut, le souci d’articuler la foi aux réalités ouvriéres dans lesquelles
se développent la plupart des assemblées baptistes du Nord de la France, mais
plutdt le désir exclusif de propager un message de conversion individuelle,
parfois doublé d’un accent sur le miraculeux. En d’autres termes, on peut sans
doute conclure 2 un glissement progressif d’un « baptisme social » vers un
« baptisme pentecdtisant » favorable, au nom de la conversion des individus,
a un retrait social « néo-piétiste ».

30. « L’Eglise de Denain était alors qualifiée d’Eglise baptiste pentecétisante, dans le monde
évangélique d’alors » souligne Henri Roffidal, « L’Eglise baptiste de Cambrai », Rétroviseur, n° 9,
novembre 1997, supplément de Croire et Servzr, p. IV.

31. Gérard Cholvy (qui nuance ensuite cette interprétation), dans « Les catholiques frangais
face a la déchristianisation ouvriére », Revue d’éthique et de théologie morale, « Le Supplément »,
n° 198, septembre 1996, p. 108.

32. Gérard Rochat, pasteur a Denain, Croire et Servir, supplément « Dans nos Eglises »,
juillet-aoiit 19685, p. 4.
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Le baptisme pentecitisant, retrait social « néo-piétiste » ?

Définir I'influence pentecotisante sur le baptisme du Nord de la France
en terme de « retrait social néo-piétiste » demande des explications. Contrai-
rement 2 la caricature qui en est parfois faite, le piétisme, en tant que courant
protestant bien identifié marquant I’Allemagne luthérienne a partir de la fin
du XVIIe siecle (Francke, Spener...), n’a pas originellement pratiqué le retrait
social, bien au contraire33. 1l est vrai cependant que des attitudes de type
piétiste, consistant a privilégier I'expérience religieuse intérieure, ont pu
favoriser une forme de désengagement social, ce que les sociologues, a partir
du début du XXe siécle, ont typifié par « retrait piétiste ». C’est en référence
a cet idéaltype, au sens wébérien du terme, que I’on peut effectivement parler
de « retrait social néo-piétiste » 2 propos du baptisme du Nord durant les
décennies 1950 et 1960. L’accent n’est plus mis, désormais, sur I’articulation
de la foi individuelle vécue avec I’ensemble des réalités sociales environnantes,
comme c’€tait le cas dans les colonnes de La Solidarité sociale. 1l porte au
contraire presque exclusivement sur ’expérience religieuse personnelle, sur
la transformation de I'individu tant dans sa psychologie que dans son corps
(thématique de la guérison).

A titre d’exemple, le processus qui conduisit a I'idée de créer une assem-
blée baptiste 2 Cambrai (3 partir de 1952) est assez significatif. Suite 3 une
suggestion formulée par un visiteur baptiste parisien, Henri Roffidal, témoin
de cette période, rapporte que « dans la fameuse “Chambre haute” (salle de
priere de Denain), se mit en place le processus du combat : réunions journa-
licres de priére, journées de jetine, chaine de priere de semaines entieres
24 heures sur 24, sept jours sur sept... » La spiritualité décrite se décline donc
sur le mode d’une piété ascétique trés intense. Aucune mention n’est faite du
contexte social global de Cambrai. On constate 12 une certaine différence avec
le contexte d’origine de plusieurs assemblées baptistes du XIXe¢ siécle, o la
prise en compte des besoins d’alphabétisation des ouvriers, par exemple, avait
constitué un €lément de I’ceuvre des pasteurs-évangélistes (dispense de cours
gratuits). Une salle est rapidement louée 2 Cambrai, puis, en avril 195 3, on
installe une tente militaire sur la place de la Tour d’Abancourt. La mission
baptiste (toujours initiée directement par I’Eglise baptiste de Denain) décide
alors de prendre le nom de « Mission Salut et Guérison », titre qui fut ensuite
repris par beaucoup d’Eglises locales dans leurs efforts d’évangélisation. On
mentionne la joie, la convivialité, les « miracles ». Une dizaine de baptémes a
lieu a Denain en octobre 1953, puis 27 en novembre de la méme année.
D’autres baptémes suivent ensuite de mois en mois, aboutissant a la constitu-

33. Qui a visité les fondations d’August Herman Francke (1663-1727) a Halle (orphelinat,
manufactures, hdpital...) ne peut qu’étre impressionné par la créativité sociale du mouvement.
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tion d’une nouvelle assemblée baptiste 2 Cambrai. En janvier 1955, un local
est finalement acheté, malgré les efforts de quelques « hommes de paille de
ceux qui veulent a tout prix empécher I’installation d’une Eglise évangélique
dans la ville34 ». Le développement trés rapide de cette ceuvre missionnaire a
Cambrai montre bien les caractéres de ce petit « réveil » baptiste-pentecdtiste
dans le Nord industriel de ’aprés-guerre : ’accent sur ’émotion, une spiri-
tualité ascétique et démonstrative, le salut individuel, la guérison corporelle.
Les thématiques traditionnelles du « baptisme social » de ’entre-deux-guerres
sont absentes, ce qui n’empéche pas certains milieux ouvriers d’étre tres
séduits par le mouvement.

Un coup d’ceil d’ensemble sur le principal organe de presse de la Fédéra-
tion baptiste, intitulé Croire et Servir, confirme cette orientation. On retrouve
certes, en échos trés étouffés, quelques thémes comparables a ceux qui furent
développés chaque semaine durant les années 1920 et 1930 dans La Solidarité
sociale. Robert Farelly, dans un article de 1965, valorise ainsi la solidarité des
mineurs lors des coups durs35. La - méme année, Gilbert Bilézikian s’insurge
contre une excessive mécanisation3®, théme qui rappelle de loin les inquiétu-
des de certains milieux de gauche face a une automatisation mangeuse de
main-d’ceuvre, scellant la disparition prochaine des ouvriers. Cinq ans plus
tot, le méme auteur évoque, avec des accents que n’auraient pas reniés les
rédacteurs de La Solidarité sociale, ’exigence de justice sociale : « nous en
avons besoin sur le plan social, sinon c’est la course a I’égoisme, I’écrasement
du faible par le fort, ’exploitation de ’homme par I’homme3”. » Mais cette
évocation, qui passe de I’échelle internationale, sociale a ’horizon familial
puis individuel, n’est pas détaillée. Les ouvriers, les mineurs, qui constituent
pourtant toujours une part importante du public des assemblées baptistes du
Nord de la France, voient leur figure allégorisée ou folklorisée, a 'image des
illustrations d’un éditorial de Lucien Clerc en 1955, intitulé « Offre gratuite
a tous ». On y montre, en guise d’échantillon d’humanité, les photographies
de deux jeunes mineurs couverts de charbon38 (comme il se doit), d’une...

34. Henri Roffidal, « L’Eglise baptiste de Cambrai », op. cit. Et il ajoute : « Pensez-donc, une
“secte” ! »

35. Robert Farelly, « En équipier ». Son article évoque deux familles de mineurs, les Laurent
et les Crépin, qui se haissent sans raison depuis des années. Lors d’un coup de grisou, Albert Laurent
et Rémy Crépin se retrouvent parmi les sauveteurs. Les deux familles se réconcilient. « Quand je
pense, fit M. Lemerre, que notre Seigneur Jésus est venu faire équipe avec chacun de nous. » Croire
et Servir, n° 4, 1965, p. 4.

36. Gilbert Bilézikian, éditorial « Civilisation presse-boutons », Croire et Servir, n°5, 1965, p. 1
et 4.

37. Gilbert Bilézikian, « La soif de la justice », Croire et Servir n° 6, 1960, p. 1 et 4. A noter que
Gilbert Bilézikian fut directement a 'origine, dans les années 1970, d’une gigantesque Eglise
évangélique d’un style nouveau aux Etats-Unis, non loin de Chicago (Willow Creek Community
Church) dont I'une des caractéristiques est un accent renouvelé sur le travail social.

38. On retrouve cette photographie dans le numéro de la Toussaint 1958 de Croire et Servir.
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tahitienne en robe a fleurs portant un récipient et d’un vieux monsieur qui lit
son journal3?. L’orientation réformiste de La Solidarité sociale ne se retrouve
plus dans les colonnes de Croire et Servir, qui met presque uniquement ’accent
désormais sur I'exigence du salut individuel, en occultant I’articulation que
ce salut personnel pourrait avoir avec les enjeux de la société environnante,
notamment pour la condition ouvriére. Lorsqu’un groupe compact de mi-
neurs est montré, ce n’est pas pour illustrer une revendication, un théme de
réflexion sociale, mais... pour présenter la chorale des mineurs baptistes du
Borinage, sa tournée prochaine en région parisienne (du 2 au 4 octobre 1959)
et son projet de disque (par la Centrale internationale du disque évangéli-
que)*0. Un clin d’ceil symptomatique de ’évolution de la « petite musique »
baptiste sur les questions ouvriéres entre les années 1930 et les années 1960.

L’examen du rapport entretenu entre les baptistes et 'univers ouvrier dans
le Nord pendant trois décennies a révélé une évolution significative. On passe
d’un christianisme social marqué par une réflexion critique et constructive
sur le monde du travail, une vision intégraliste de la foi (3 impact réformiste)
et un pré-millénarisme d’accompagnement (préparer le retour du Christ en
christianisant le social) 2 une orientation majoritairement pentecétisante.
Cette derniére se marque par un intérét réduit pour les enjeux sociaux et
politiques, une vision plus exclusiviste de la foi, et un pré-millénarisme de
rupture (le Christ revient bient6t, le monde est perdu, seule compte I’évan-
gélisation individuelle directe). La différenciation des sphéres (religieuse,
socio-politique) s’en trouve accrue, dans un processus qui a « tendance 2
renvoyer le religieux au religieux, a le spiritualiser! », assez loin des enjeux
sociaux contemporains. Cette évolution semble en net décalage par rapport
a ce que 'on peut observer alors dans d’autres Eglises, catholique et protes-
tantes, ou P’action sociale, dans les vingt années d’aprés-guerre, reste non
seulement vigoureuse en pratique et dans le discours, mais ou elle a méme
parfois tendance a mettre entre parenthéses, au nom de I’identification au
prolétariat, affirmation explicite du message évangélique42.

Ce décalage révele deux caractéristiques propres aux Eglises « professan-
tes » (souvent définies aussi comme « évangéliques »). Il manifeste une capa-
cité de résistance aux influences culturelles et idéologiques extérieures, au
nom d’une tradition non-conformiste*3 qui s’appuie sur une revendication

39. Crotre et Servir n® 3, 1955, p. 1.

40. En page 2 de Croire et Servir, n° 10, 1959.

41. Cf. Jean-Paul Willaime (a2 propos de la « différenciation fonctionnelle », trait de la
modernité), in Sociologie des religions, op. cit., p. 101.

42. C’est par exemple le cas en terrain protestant de la Mission populaire évangélique, telle
qu’elle a été étudiée par Jean-Paul Morley.

43. Exemple : au nom de leur lecture de I’Evangile, les baptistes frangais ont milité dés les
années 1830-1840 (pétitions) pour la séparation des Eglises et de I’Etat.
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trés vive de la transcendance normative du message évangélique. L’influence
pentecétisante (et sa valorisation d’un Dieu auteur de miracles) aurait ici
exacerbé cette résistance. Ce décalage peut aussi étre interprété comme un
symptome possible de la sensibilité particuliére des petites Eglises (du fait de
leur souplesse institutionnelle locale) a certaines innovations (qui se généra-
lisent parfois ensuite). L’innovation serait, ici, I’acculturation rapide d’une
influence « émotionnelle et pratique » de type pentecétiste, relayée plus tard
par la vague charismatique qui se répand a partir des années 1970 au sein du
catholicisme et du protestantisme#4.

En élargissant la perspective, le déclin des thémes chrétiens-sociaux chez
les baptistes n’évoque-t-il pas le recul beaucoup plus global — constaté
notamment en Amérique du Sud — des thémes ouvriéristes des « théologies de
la libération » sous I'influence de la vague charismatique-pentecoétiste ? Le
paralléle semble séduisant mais ne peut rester qu’en I’état d’hypothése. Les
développements ultérieurs de Paction sociale de I’ABE] dans les années
1970-2000, ainsi que la capacité d’évolution du christianisme pentecotisant
dans son rapport aux questions sociales, laissent la question ouverte, appelant
a de nouveaux travaux.

44, Pour une étude d’ensemble du charismatisme protestant, voir Evert Veldhuizen,
Le renouveau charismatique protestant en France, 1968-88, thése de doctorat, 1995.



