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Jusquen 1945, cest un terme utilisé aussi bien par les commu-
nistes que par les sociaux-démocrates. Au fur et 2 mesure que Ia
guerre froide se renforce, les termes de socialiste et socialisme
sont peu & peu abandonnés a 'Ouest alors qu'ils deviennent
presque obsessionnels A I'Est. Tout est socialiste en RDA, rien
n'est encore communiste puisquon est dans la phase de transi-
tion vers le communisme. Le terme a été, en revanche, pratique-
ment abandonné en RFA et clest encore vrai aujourd’hui.

Religion et société
aux Etats-Unis
depuis les années 1890

Camille Froidevaux-Metterie est professeure de science politique

a I'Université de Reims Champagne-Ardenne et membre de I'Institut Universitaire
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Sébastien Fath est 'auteur de Dieu bénisse I'Amérique, 2004, aux éditions
du Seuil, et Dieu XXL, sur ces grandes Eglises, ces méga Church, en 2008.




Emmanuel Laurentin:

1I faut remonter A la religion des pélerins fondateurs des Etats-
Unis, au xv11° siécle et également 2 la révolution américaine pour
en venir a cette date de 1880, aprés la guerre civile. ;

Camille Froidevaux-Metterie:

Clest en effet au début du xvir¥, dans les années 1610 et 1620
que les premiers pelerins en provenance d’Europe débarquen
sur les rives du Nouveau Monde. Ils ont la particularité détre
des calvinistes radicaux, ceux que, depuis Max Weber, on appe
les puritains et qui se distinguent par le projet trés explicite de
construire sur terre la Cité de Dieu. Cela dit, il faut nuancer,
tous les colons ne sont pas des prosélytes chrétiens, la plup;%
d’entre eux sont motivés par des raisons trés prosaiques, notam:
ment tirer profit des cultures de tabac en Virginie. Mais néan-
moins, I'espoir est trés largement partagé de faire de I'Amérique
le lieu de réalisation des plans divins, et d’y fonder la nouvelle
Jérusalem.

E.L.:

Ce sont ces puritains qui s'installent 3 partir du xvir siécle, ils
ont donc une vision trés particuliére du rapport de la religion a
la société. Quelle est-elle ? i

Sébastien Fath:

Ces puritains arrivent avec leur culture européenne, Of
I'Europe au xvii‘ siécle est une Europe de chrétienté fondée sur
le principe de la paix d’Augsbourg, « Cujus regio, ejus religio »,
un lien extrémement consubstantiel entre le politique et le reli-
gleux. Naturellement, ces puritains installés outre Atlantique
véhiculent cet héritage mais ils I'articulent d'une maniére diffé-
rente puisque ces puritains sont tous quelque part des héré-

tiques, des protestants dont I'Europe ne veut pas pour diverses
raisons, notamment parce qu’ils sont jugés tf.op radlcaux,‘par
I'Eglise d’Etat en Angleterre, I'anglicanisme. Sllf partent s\1n§-
taller dans le nouveau monde, ils considérent qu’il est tout a f‘:ut
naturel que I'Etat et le religieux travaillent main dans la main.
Clest ce qu'ils vont essayer de construire dans les colonies du
nouveau monde avec en arriére-plan cet idéal d’'une n0}1ve11e
Jérusalem. La culture des puritains est tres profondeme:nt
biblique, et pour eux I'Europe est I'Egypte de Pharaon qui a
rejeté le peuple élu. On part s'installer dans le nouveau monde
avec I'idée que finalement, rejetés par Pharaon, on va refonder la
nouvelle Jérusalem sur la base d’une élection.

E.L.: .
Leur but, méme lointain, est-il de créer un état théocratique ?

C.F.-M.:

On peut dire que I'idéal théocratique est en effet ce q}1i anime
les premiers colons au niveau local. La conception qui domine
est celle d’'un Contrat avec Dieu (Covenant with God) : le salut est
offert aux hommes en échange de la croyance sincere dans le
Christ et de l'observation stricte de ses commandements. 11
convient donc de fonder des « communautés saintes » consti-
tuées de chrétiens parfaits désireux d’établir une société divine-
ment inspirée. Jusqu la veille de 'Indépendance, on oPserve
que huit des colonies ont établi une confession partl'cullsre au
rang d'Eglise d'Etat. Sur les cinq colonies restantes, puisqu 1! yen
a treize en tout, quatre d’entre elles ont elles aussi proclamé leur
préférence pour une confession donnée. Seul le. Rhode Island se
distingue par une législation tolérante et aFc?elllaFlte pour tous
les cultes, a l'exception du catholicisme qui n'est bienvenu nulle
part.




E.L.:

1l existe déja différentes religions sur le sol de ce qui va devenir
les Etats-Unis.

S.F.:

Effectivement, mais ce qu’a souligné Camille Froidevaux est
tres important. Cette pluralité n'est en rien un pluralisme. La
pluralité peut étre cette marqueterie de petites Eglises d’Etat
qu'on observe dans les colonies américaines avant l'indépen-
dance, clest-a-dire un certain nombre de colonies qui ont chaque
fois établi une Eglise particuliére comme ayant le monopole de
la croyance légitime. Mais a l'intérieur de chaque colonie, un
controdle social extrémement fort est exercé, une chasse a ’héré-
tique, aux sorcieres - on connait '’épisode des sorciéres de Salem
- qui empéche le pluralisme comme la tolérance. A une excep-
tion pres, 'Etat du Rhode Island fondé par Roger Williams o,
des le départ, dans les textes qui établissent la fondation de la
colonie, est mis en avant un principe révolutionnaire, celui du
pluralisme, le respect des différentes croyances. Mais ce nest pas
le schéma général.

E.L.:

Néanmoins, on voit poindre dans la premiére moitié du
xviiI® siecle un nouvel idéal qui va d’'une certaine facon concur-
rencer cet idéal théocratique, cest I'idéal républicain. Comment
définir celui-ci ?

C.F.-M.:

Lidéal républicain renvoie a cette idée qu'au-dela des divisions
confessionnelles et du morcellement territorial, quelque chose
comme un projet national commence a se dessiner, autour de
l'attachement a la liberté. Si on veut comprendre quelque chose

a I'histoire américaine, il faut garder en téte la centralité du prin-
cipe libéral. Dans la seconde moitié du xviu® siecle, une synthese
intellectuelle inédite s'opére qui associe le protestantisme au
républicanisme autour du refus des abus d'un pouvoir illégitime
et de la croyance dans les bénéfices de la liberté. Par un renverse-
ment que histoire nous réserve souvent, le foisonnement de
petites communautés exclusives les unes des autres débouchera
sur le véritable pluralisme, Cest-3-dire sur la neutralité de I'Etat
en matiére de religion, seule garantie de la liberté de culte et de
croyance Trés rapidement, chaque dénomination renoncera a
ses ambitions unificatrices et acceptera le pluralisme confes-
sionnel au nom de la nécessité de la liberté religieuse.

E.L.:
11 faut dire aussi que les Lumiéres européennes, en particulier
écossaises, irriguent ces penseurs de la République.

S.F.:

Absolument, il est trés important de souligner cette influence
souvent mal connue en France ol l'on a toujours l'image des
Lumiéres frangaises, un peu anticléricales, La Religieuse de
Diderot, Voltaire. Mais cette tradition nest pas la seule, il existe
aussi lAufkldrung dans les Etats germaniques et les Lumieres
anglo-saxonnes, notamment les Lumiéres écossaises qui mettent
trés fortement en avant le pluralisme politique et religieux. 11 n'y
a pas d'opposition entre la religion et la politique. Un autre
¢lément trés important de ces Lumiéres écossaises qui auront
beaucoup d’influence sur la scéne culturelle nord-américaine,
Cest l'accent sur le common sense. Le common sense, c'est tout
simplement le bon sens, comme pouvait le dire Descartes, le fait
que chaque citoyen, chaque lecteur qui analyse un texte, qui
s'approprie une pensée peut, par le biais de son raisonnement,




comprendre de quoi il s'agit et s'affranchir progressivement des
barrieres de sa communauté d'origine. Cette idée a été trans-
posée sur le plan religieux dans les colonies américaines a travers
le grand réveil. 1l est important quand on parle du xvin‘® siecle
américain de ne pas seulement parler de 'émergence de l'idée
républicaine, mais de parler aussi de ce great awakening qui
secoue les colonies américaines dans les années 1730, qui est
porté en particulier par ce quon appelle les protestantismes
évangéliques, lesquels mettent 'accent sur ce common sense dans
leur rapport au texte biblique. Chaque individu, par le biais de
son bon sens, peut accéder a la volonté de Dieu 2 travers la
lecture du texte biblique.

E.L.:

Cela veut dire que deux mouvements contradictoires sont a
T'origine de la naissance des Etats-Unis 4 la fin du xviu® siecle. 11y
ace grand réveil avec des grands préches itinérants, des conver-
sions massives entre 1740 et 1770, et de l'autre co6té cette idée
républicaine. Les deux peuvent-ils fonctionner ensemble ?

C.F.-M.:

yes deux marchent ensemble, cest précisément cette nouvelle
religiosité évangélique issue du cycle de rénovation religieuse
qui conduit les colons a entrer en harmonie avec les valeurs de la
future République. L'évangélisme qui nait de ce premier grand
Réveil porte I'idée que la religion repose sur le principe de l'asso-
ciation volontaire des fidéles, et que ce sont les convictions indi-
viduelles bien plus que 'adhésion a un corpus dogmatique qui
la définissent. Une telle valorisation de I'individu coincide avec
les valeurs qui seront celles de la nouvelle République. On peut
donc présenter lhistoire de I'évangélisation des protestants
américains comme étant aussi celle de leur adhésion a la moder-
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nité démocratique. Leur mode de religiosité volontaire et per-
sonnel est entré en congruence avec les principes de liberté et
d'autonomie individuelles qui sont ceux de la République.

S.F.:
Par rapport 2 I'histoire de France, cest un choc. La révolution

francaise s'est au contraire construite par opposition 2 I'Eglise
d'Etat, 2 la religion dominante et la seule religion de I'époque, le
catholicisme. C'est ce qu'on appelle le combat des deux Frances
qui a été trés bien décrit par Emile Poulat et qui marque tout
le xix®siecle jusquau début du xx°siecle. Aux Etats-Unis au
contraire, la révolution a été faite en partie par des pasteurs,
mais pas n'importe lesquels. Ce mouvement de réveil qui se
développe  partir des années 1730 soppose A 'Eglise établie et
soppose en particulier a I'anglicanisme qui est encore largement
I'Eglise dominante dans les colonies puisque cest I'Eglise de la
puissance coloniale, I'Eglise de lorigine. La lutte de ces Eglises
réveillées, ces Eglises évangéliques, aura des conséquences
ensuite, aprés I'indépendance puisque tres rapidement I'anglica-
nisme va laisser place a ces nouveaux acteurs évangéliques.

E.L.:

Chez ces peres fondateurs qui font la révolution américaine,
aux coté des gens qui baignent dans ce climat religieux, on
trouve aussi des gens qui réclament la séparation entre cette
religion et cet Etat en construction comme Thomas Jefferson
qui invente la théorie du mur de séparation, expression qu’il
utilise en 1802, Madison aussi.

C.F.-M.:
1l faut faire attention 2 ne pas assimiler systématiquement

les peres fondateurs A des esprits religieux et évangéliques. 1l




convient notamment de rappeler que le déisme, cette forme de
religion rationnelle importée d’Angleterre, imprégne trés forte-
ment ces milieux éclairés. 1l faut ainsi se défaire de cette idée un
peu caricaturale selon laquelle le protestantisme évangélique
serait la religion fondatrice de la nation américaine. Si la
connaissance des textes saints est un socle de savoir commun
aux membres de Iélite politique, I'idée prédomine qu'il faut
garantir la liberté religieuse, ce qui signifie poser de fagon consti-
tutionnelle la neutralité de I'Etat. Clest ce que fait le Premier
amendement qui ouvre le Bill of Rights de 1791, cette déclaration
de droits exigée par un certain nombre de représentants des
nouveaux Etats fédérés pour protéger les citoyens américains
contre les empiétements de I'Etat fédéral. L'idée est de faire en
sorte que I'Etat nouvellement fondé garantisse toutes les libertés
au niveau fédéré, a commencer par la liberté religieuse qui est la
premiére de toutes celles garanties par le Bill of Rights.

E.L.:

Ce qui est trés étonnant par rapport au regard qu'on porte sur
les Etats-Unis, c’est que toutes les confessions de I'époque, que
ce soit les puritains, les méthodistes, les catholiques ou les juifs,
acceptent ces principes républicains a la veille de la convention
de Philadelphie et acceptent ce nouveau régime qui dit de créer
un mur de séparation entre les Eglises et I'Etat.

S.F.:

Effectivement, parce qu'il y a une situation de pluralité et
désormais de pluralisme telle quaucune Eglise ne peut prétendre
au monopole. Le schéma européen est totalement obsoléte pour
les nouveaux Etats-Unis 2 la fin du xvin® siecle. Dés lors, tous les
nouveaux acteurs religieux ont plutét intérét a une pluralisation
du paysage. Ceci dit, japporterais quand méme une nuance

forte, le désétablissement des Eglises aux Etats-Unis a pris du
temps.

E.L.:
Que veut dire le désétablissement ?

S.F.: - ‘
Le fait que les Etats ne reconnaissent plus une Eglise particu-

liere. Il a fallu plus de trente ans pour y parvenir completement.

C.F.-M.: : . .
11 est crucial de le rappeler, je cite le Premier amendement :

« Le Congres (fédéral) ne fera aucune loi relativer.nent a l’étz.xblis-
sement d'une religion ou en interdisant le libre exercice »:
Ces deux clauses fameuses, la premiere dite d"établissemgnt qui
rend impossible l'existence d’une religion d’E_tat (Establlihment
Clause), et 1a seconde clause dite de libre exercice qui empec‘h.e le
pouvoir fédéral d'interférer ou de sopposer a une religion
(Freedom of Religion Clause), ne concernent une fois encore
que D'Etat fédéral. Cela signifie concrétement que, -pf:ndant des
décennies, les Etats fédérés resteront libres de légiférer sur les
questions religieuses et parfois méme dans un sens se rappro-
chant beaucoup de létablissement d'une religion. 1l faudra
attendre deux décisions de la Cour supréme de 1940 et 1947
pour que le Premier amendement soit rendu a,p’)phc:able aux
Etats fédérés, les juges précisant que la clause detab!lsserr,lent
allait bien au-dela de la simple interdiction de I'¢rection .d une
confession en église nationale et quelle visa?t en fait toute intru-
sion gouvernementale dans les affaires religieuses. Cette. juris-
prudence « séparatiste » s'imposera et ne sera pas remise en

cause jusque dans les années 1990.




E.L.:

Dans votre ouvrage Politique et religion aux Etats-Unis, Camille
Froidevaux-Metterie, vous notez, que plus d'un million d’exem-
plaires de la Bible sont imprimés et vendus entre 1829 et 1831, en
deux ans. Quel est ce nouveau réveil qu'on voit naitre dans ce
premier xix‘ siécle, d'ott vient-il ? La religion risque-t-elle d’étre
dissoute dans la société américaine de ce premier x1x° siécle ?

S.F.:

La premiére moitié du xix‘ siécle, c'est la conquéte des grands
espaces de I'Ouest, avec ses villages pionniers, ses « wagon
trains », ses convois de pionniers qui sillonnent la prairie. Il n’y a
pas d’Etat, ou quasiment pas, Cest vraiment la loi de I'Ouest.
Dans ce contexte de carence du politique, cest la religion qui va
structurer ces nouvelles implantations. Ce qui est particuliére-
ment présent dans le paysage religieux nord-américain au début
du xix°siécle, ce sont ces Eglises évangéliques, fondées sur ce
principe d'individuation des options et des pratiques, mais aussi
sur l'association de militants, de convertis. Ce sont des commu-
nautés qui exercent un role social assez important, elles
suppléent a la carence de I'Etat et accompagnent la conquéte de
I'Ouest, scandée en particulier par les fameux « camp meetings »,
ou les pionniers se réunissent pendant une, deux ou trois
semaines dans un endroit donné pour écouter des prédicateurs
enflammés qui galvanisent les foules.

E:L.;

Les prédicateurs sont nombreux i cette époque, mais ce qui
est tres impressionnant clest la multiplication par cinquante
du nombre des pasteurs entre 1776 et 1850. Cest un véritable
mouvement de ré-évangélisation qui a lieu avant 1850 et la
guerre civile.

PRESI

.F.-M.: .
CAbsolument, sur la base de ce second réveil, cest aussi la
premiére mobilisation politique des protestants ,éva\mgéliques, la
premiére fois qu'est formulée cette these gppelee a une l?ngue
postérité selon laquelle 'Amérique serait l’mstrumen‘t de l'inter-
vention de Dieu dans l'histoire. Cest le moment ou, sur fond
d’immigration irlandaise massive et darrivée de vagues de
catholiques qui viennent contester le monopole re.hgleux aux
protestants, lesprit de religion reprend de la vigueur. On
commence i revenir sur la séparation pour réclamer que lets
origines divines des Etats-Unis soient introdlln‘tes dans la Consti-
tution. Le projet d'un amendement « chrétien» ne sera pas
retenu, mais les protestants évangéliques parviennent la méme
année, en 1864, A faire inscrire la devise « In God we trust » sur
les pieces de deux cents.

5 - .
; 1864, au moment donc de la guerre civile, la, guerre dlte,d‘e
Sécession. Apres elle, un nouveau chapitre de lhistoire améri-
caine souvrira, avec l'industrialisation, la création des villes,
l'urbanisation massive, et aussi la place de la religion dan:s cette
société américaine. Mais a-t-elle une dimension religleuse ?
C'est une question qui divise les spécialistes des Etats-Unis.

S-IZ; ;guerre civile est un tournant sur le plan ’culturel, pc?litiq'ue,
religieux également. Cela a bien été montré par un hlst01"1en
américain qui sappelle Mark Knoll, dans un ouvrage majeur
intitulé America’s God, le Dieu américain. 11 souligne Fomblen la
guerre civile américaine représente un moment de crise pour 'cet
évangélisme du « common sens ». Pourq'um? P:ixrcle que d'un
cdté comme de l'autre de la ligne Mason-Dixon qui sépare le Sud




du Nord, il y a des Eglises de chrétiens extrémement militants,
fervents, souvent évangéliques, qui interpretent la bible, selon le
common sense qui met a distance trés largement l'apport du libé-
ralisme théologique et qui valorise au contraire le face 3 face
direct entre le lecteur et le texte. Mais ces deux camps religieux
qui ont les mémes approches, la méme piété, aboutissent i des
conclusions radicalement opposées.

E.L.:
Sur I'esclavage par exemple ?

S.F.:

Sur l'esclavage en particulier. Dans le Sud, on considére que
l'esclavage est parfaitement biblique, qu'il est accepté i condi-
tion que le maitre et I'esclave soient chrétiens. La lecture déve-
loppée dans les Eglises du Nord est contraire. La méme
méthodologie, la méme approche, aboutit ainsi & un combat 3
mort qui laissera les Etats-Unis exsangues et qui débouchera sur
une crise de plausibilité de I'évangélisme. Ce triomphe tranquille
des évangéliques qui progressent en part de marché tout au long
du x1x* siecle se heurte 4 ce drame de la guerre civile, et ne sen
remet pas complétement. A la suite de cela, le paysage religieux
américain, en particulier parmi les protestants, se diversifie,
sous leffet du développement d'un libéralisme évangélique et
d'un évangile social, « social gospel » qui n'existait quasiment
Pas avant. D’un autre c6té, une réaction de type extrémement
émotionnel, mettant I'accent sur le miracle, donnera naissance
au Pentecétisme. Enfin, une réaction anti-libérale, la réaction
fondamentaliste, se développera a partir du xx¢ siecle.

C.F.-M.:
D'une certaine fagon, la guerre civile a fait la preuve que la reli-

gion avait échoué A cimenter la société américaine et, qu'une f’o%s
encore, ce qui permettait de rassembler tous les citoyens ameryll-
cains, c’était I'idéal de liberté. Si le Nord I'a emporté, cest qu'il
incarne une juste cause, la cause libérale, quelle sapplique 2 la
question de l'esclavage ou quelle renvoie au développem-en?
d’une civilisation industrialisée et capitaliste. On peut ainsi
dater du lendemain de la Guerre civile le ralliement 4 la fois
massif et définitif des protestants au projet libéral et bourgeois
républicain.

E.L.:
Ce qui n*était pas encore tout 2 fait le cas auparavant ?

C.F.-M.:

Absolument. Les prolongements en termes de nouvelle reli-
giosité que vient de décrire Sébastien Fath sont déterminajmts
notamment pour ce qui regarde le volet fondamental@te,
puisque cest la que senracine la ferveur religieuse d'une fracAtlon
de la droite américaine. Le fondamentalisme américain nait au
début du xx° siecle de la réaction d’'un certain nombre de théolo-
giens, toutes confessions confondues, face i ce qu’ils considéren\t
comme une dérive profane de la société américaine, imputable 2
I'industrialisation et & l'urbanisation. Il s'agit de réaffirmer les
« fondamentaux » de la foi protestante. Une série de volumes
intitulée The Fundamentals est publiée entre 1910 et 1914 qui
énumere les principes essentiels de la foi chrétienne : la vérité
absolue de I'Ecriture, I'historicité des miracles et la résurrection
corporelle du Christ, son retour glorieux 4 la fin des temps, la
centralité de la grace divine comme unique source de salut et,
enfin, le réle de I'Eglise en tant qu'institution désignée par Dieu
pour reprendre I'Evangile. Cest le socle 2 défendre face aux
attaques de la science historique et de la théologie « libérale ».




E.L.:

En résumé, on a tort de comprendre cette religion américaine
comme un bloc. C’est un feuilletage de nouvelles religions qui
s'inventent au fur et 3 mesure au xvin°, xix° siecle et encore au
début du xx°, qui se contredisent, qui ne sont pas d’accord sur les
finalités de la religion dans la société américaine.

SiF.:

Tout a fait, il faut éviter le piége de I'essentialisation et inscrire
cette religion américaine dans son pluralisme, son histoire, son
évolution et dans son feuilleté.

E:L.2

Vous rappeliez que «In God we trust» était né en 1864.
Sait-on a partir de quand le président a dii jurer sur la Bible
quand il est intronisé ?

C.F.-M.:

Le serment au drapeau par lequel chaque Américain jure
devant une nation sous le regard de Dieu (Under God) date de
1954. De la méme fagon, la devise nationale « E pluribus unum »,
« de plusieurs faisons un », est changée en 1956 et devient : « In
God we trust ». Dans un contexte de guerre froide, de lutte
contre la Russie soviétique athée, on redéfinit en quelque sorte
les symboles américains dans un sens chrétien.

E.L.:
Quel est le troisiéme réveil qui court de fin 1870 jusqu’au début
du xx° siecle ?

S.E.:
Au lendemain de la guerre civile, les Américains se rendent
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compte que leur pays a changé et qu'il est en train de basculer
d’'une société majoritairement rurale vers une société urbaine,
citadine, avec un prolétariat industriel qui se développe de
maniére considérable, largement détaché des Eglises. Les états
majors des différentes dénominations protestantes en particu-
lier prennent peur et se disent : « Attention, nous sommes en
train de dériver vers Babylone, '’Amérique perd son dme, il s'agit
de rechristianiser ces populations ou de les christianiser tout
court ». Dés lors, un certain nombre d’entreprises d'évangélisa-
tion spécifiques sont mises en place en direction de ces publics
et font entrer lévangélisme dans ’époque contemporaine des
grands médias. Cet évangélisme que nous connaissons encore
aujourd’hui au début du xxi° siecle, qui utilise massivement la
télévision et les journaux, internet, se construit a2 ce moment-la.

E.L.:

Nous connaissons Billy Graham ou Pat Robertson, parmi ces
premiers modernes vont utiliser le marketing, une science ou
une discipline en train de naitre. Vous citez, Camille Froidevaux-
Metterie, Dwight Lyman Moody, un homme d'affaires. Quelles
fonctions a-t-il ?

S.F.:

Clest un prédicateur itinérant qui met en place un discours des
trois «r»: ruine par le péché, régénération par le Christ,
rédemption par I'Esprit Saint et applique a la religion les prin-
cipes du marketing naissant. On annonce les préches par des
campagnes de publicité a grand renfort d'affiches, on affréte des
trains spéciaux pour faire venir les ruraux dans les villes écouter
les sermons, on réserve des places au premier rang de l'assistance
pour les journalistes qui vont retranscrire intégralement les
préches dans leurs journaux et magazines. Bref, on invente une




immense machine commerciale et publicitaire pour porter la
nouvelle foi évangélique.

E.L.:

Cest aussi le moment de l'arrivée massive des Européens sur le
‘territoire américain, migrants de toutes religions. Quel lien
entre cette immigration qui se poursuit entre 1880-1890 et la
premiére guerre mondiale, et ce troisiéme réveil ?

S.F.:

Le rapport est direct : il s'agit de sauver I'ame de 'Amérique et
Cest a ce moment-la aussi que se multiplient les réécritures
fantasmatiques de I'origine des Etats-Unis. On va reconstruire
cette histoire en mélangeant sciemment le registre des péres
fondateurs républicains avec celui des puritains, avec cette idée
que 'Amérique a toujours été une nation chrétienne, quelle
risque de perdre son ame. Pour la petite histoire, un ouvrage a
été publié aux Etats-Unis consacré 2 Moody avec ce titre que je
traduis en frangais, Moody et le 11 commandement. Qu'est-ce que
ce 11° commandement ? « Que la publicité soit ».

E.L.:

Dans ce début de xx°siecle, I'Etat qui garantit le premier
amendement va parfois devoir réagir face aux offensives de ces
nouvelles tendances, en particulier fondamentalistes. Est-ce que
la Cour supréme a 2 se défendre vis-a-vis de ces tentatives d’'un
retour a un réve théocratique ?

C.F.-M.:
Dans les années 1920-1930, le fondamentalisme qui est né on
Ia vu quelques années auparavant méne un certain nombre

d'offensives. 11 y a cette fameuse querelle autour de I'enseigne-
ment de 'évolutionnisme 4 I'école.

E.L.:
Déja, ce n'est pas une querelle toute récente ?

C.F.-M.:

Clest le fameux « procés du singe » en 1925, la condamnation
d’'un instituteur reconnu coupable pour avoir enseigné le darwi-
nisme 2 ses éléves. Cette cristallisation, cette crispation méme,
saccompagne d’une lutte contre la décadence morale. En 1919, le
Congrés a voté le Dix-Huitiéeme amendement qui interdit la
fabrication, la vente et la consommation d’alcool sur le terri-
toire, c'est la Prohibition qui entre en résonance avec le projet
fondamentaliste de soumettre la société toute entiére aux
préceptes chrétiens. Cest en réaction a cette offensive d’inspira-
tion théocratique que, pour la premiére fois de son histoire, la
Cour supréme s'empare de questions religieuses et vient rappeler
les citoyens américains et les Etats fédérés au Premier amende-

ment.

E.L.:

A quel niveau des Etats-Unis, qui sont en pleine explosion
économique, cela a-t-il lieu ? Les niveaux fédéraux, des Etats, des
sociétés, les assemblées de croyants, qui se contredisent qui
s'interpellent les uns les autres ?

S.F.: )
11y a différents niveaux, le niveau fédéral, le niveau des Etats,

le niveau sociétal. 1l faut rappeler que la culture politique des
Etats-Unis est une culture « bottom up », qui met 'accent sur les
communautés locales, qui part du bas pour aller vers le haut. On




naime pas 'Etat centralisé aux Etats-Unis, cest une vieille tradi-
tion quels que soient les bords politiques. Méme chez les démo-
crates, on m‘aime pas beaucoup Washington, un Etat qui se méle
de trop pres des affaires des citoyens. Ce sont les citoyens ou les
fidéles dans les communautés religieuses qui ont le dernier mot.
1l faut aussi souligner une chose trés importante, s'il y a sépa-
ration des Eglises et de I'Etat aux Etats-Unis - et d’ailleurs de
maniere beaucoup plus nette queen France -, en revanche il
n'existe pas de séparation entre la religion et la politique. Au
plan culturel, il existe une interpénétration trés importante aux
Etats-Unis qui n'est pas du tout acceptée en France.

C.F.-M.:

De ce coté-ci de I'Atlantique, nous avons I'impression, au
regard de la mobilisation assez réguliére et intense d’'un certain
nombre de symboles religieux, qu'il existe une imbrication de la
religion et de la politique aux Etats-Unis. Ce n'est pas le cas. Ce
qui est a la source de toutes nos interrogations, cest un phéno-
mene particulier, typiquement américain, qu'on appelle la reli-
gion civile et qui a été théorisée par I'historien comparé des
religions Robert N. Bellah dans les années 1960. La religion civile
nest pas 4 proprement parler une religion, elle désigne un
ensemble de rites d’'une part, et un ensemble de valeurs d’autre
part, qui permettent de réunir tous les Américains au sein d’'une
méme communauté.

E.L.:
Quels sont ces rites, le salut au drapeau ?

C.F.-M.:
Ceest la prestation de serment au drapeau, un certain nombre
de fétes nationales qui mélangent commémoration historique et

religion, Thanksgiving ou la journée nationale de priere par
exemple. Le point important, c’est que ces rites et ces manifesta-
tions de religiosité ne renvoient a4 aucune confession en particu-
lier. Quand les présidents américains évoquent Dieu, cest
toujours de la facon la plus générale possible afin de n'exclure
personne, ce qui compte, cest bien de tenir ensemble tous les
Américains. Pour ce faire, la religion civile articule trois dimen-
sions : le respect d’'un principe divin considéré comme présidant
aux destinées du pays, la conviction que le modeéle républicain
constitue un exemple offert au monde entier, et la volonté de
défendre les valeurs qui le sous-tendent, a l'intérieur comme a
I'extérieur des frontiéres. Ce théisme aconfessionnel, couplé a la
croyance dans l'exemplarité américaine et au messianisme
libéral permet, d’'une part, d’entretenir le sentiment de l'unité
nationale par la réactivation rituelle d'éléments appartenant au
passé fondateur et, d'autre part, de susciter un courant d’adhé-
sion propre a nourrir la ferveur populaire autour d'un projet ou
d’'un homme.

E.L.:

Dans les différentes périodes de I'histoire américaine, a quels
moments cette religion civile séloigne-t-elle d'une pratique
religieuse, d’'une théocratie sur terre, a quels moments sen
rapproche-t-elle ?

C.F.-M.:

Je voudrais vraiment dissocier la notion de religion civile de
Iidéal théocratique des puritains. Les présidents américains
mobilisent chacun a leur maniere ce registre de religiosité civile,
Georges W. Bush ayant été celui qui l'a le plus explicitement
rattaché au christianisme. Mais, la religion civile est avant tout
un fil rouge qui traverse toute l'histoire américaine, elle a permis
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d'apaiser un certain nombre de tensions imputables 2 la coexis-
tence d'un esprit de religion trés puissant et d’une tradition
laique républicaine tout aussi forte. La religion civile permet en
quelque sorte d’arrondir les angles, elle constitue un élément de
stabilité permettant de comprendre la nature de I'éthos poli-
tique américain par-dela la diversité de ceux qui incarnent le
pouvoir.

E.L.:
Vous étes d’accord sur ce point Sébastien Fath ?

S.E.t

Tout a fait, en revanche il est important de souligner que cet
outil de la religion est comme un portrait-robot, Max Weber
dirait un idéal type, quelque chose qui nous permet d’analyser la
réalité. Mais sur le plan empirique, la religion civile n'est jamais &
I'état pur. Elle est un lieu de rapport de force, elle n'est pas la
comme une sorte d’idée qui traverse I’histoire américaine sans
jamais évoluer. Je crois qu'il est important d’essayer d’historiciser
cette religion civile au xx°siécle et de montrer comment ce
consensus est recherché au gré de la société américaine, de ses
combats. Globalement, il me semble quon peut essayer de
distinguer trois phases. Une premiére phrase, jusquau début des
années 1950, est marquée par l'importance des Eglises établies,
les « Mainline Churches » qui sont un peu les héritieres des
Eglises dominantes A I'époque des colonies, Eglise presbyté-
rienne, Eglise épiscopalienne et d'autres. Ces Eglises mettent
l'accent sur un humanisme bien tempéré, sur une confiance
dans l'avenir, un christianisme relativement libéral et pluraliste.
Dans une deuxiéme phase 2 partir des années 1950, dans un
contexte de crispation, de guerre froide, ott 'Amérique §in-
quiete, doute, le paysage protestant américain évolue dans un

sens beaucoup plus évangélique. Les Mainline Churches perdent
du terrain, les évangéliques commencent a colorer de plus en
plus la religion civile américaine. C'est particuliérement visible a
Iépoque de Richard Nixon qui marche bien souvent main dans
la main avec Billy Graham, la grande figure religieuse de la
deuxiéme moitié du xx°siecle aux Etats-Unis, une figure de
consensus, respecté au-dela des protestants évangéliques dans
d’autres milieux protestants et catholiques.

E.L.:

Quelles conséquences cela entraine-t-il sur la politique améri-
caine quand des gens comme cela prennent plus de poids dans la
structure de I'Etat ou aupres du président ?

S.F.:

Ces conséquences se mesurent en matiére de lecture géopoli-
tique. Le protestantisme évangélique est un christianisme de
conversion binaire avec un avant marqué par le mal, le péché, et
un aprés marqué par la nouvelle vie. Transposer ce type de
lecture a la géopolitique, conduit a une vision conflictuelle d'un
certain nombre d’enjeux, je pense notamment aux enjeux poli-
tiques du Proche Orient.

E.L.: :

Vous souligniez donc trois temps, le premier avec les Eglises
établies, le deuxiéme avec Billy Graham et les évangélistes plus
proches de Nixon en particulier. Quel est le troisiéme ?

S.F.:
On peut éventuellement dégager un troisiéme temps, avec

précaution parce qu'il est proche, il s'agit plus d’'une hypothése
que d’une certitude. Il me semble qu'a partir des années 1990, la




société américaine se sécularise. Si vu d’Europe, on a toujours le
sentiment d’Américains trés religieux, voire un peu fanatiques,
le mouvement de fond qui traverse la société américaine depuis
les années 1960 est un mouvement de sécularisation, certes plus
lent que ce que nous observons en Europe mais néanmoins bien
visible. A partir des années 1990, peut-étre méme un peu avant
avec Ronald Reagan, on observe une forme de basculement
partiel d’une religion civile marquée par le poids dominant de
I'évangélisme vers une religion civile plus sécularisée qui ne
présente plus le politique comme au service d'un messie supra
politique, mais ou le modéle américain devient lui-méme le
messie. Cest ce que jappelle le néo-messianisme qui a trouvé
évidlemment son acmé avec le premier mandat de Georges
W. Bush et cet accent extrémement fort sur '’Amérique qui sauve
le monde.

C.F.-M.:

La conséquence intérieure cette fois ci du développement des
lobbys politico-religieux a partir des années 1970-1980, clest que
I'idéal théocratique est réinvesti et que les chrétiens évangé-
liques radicaux partent a la conquéte des sphéres du pouvoir.
1973, année de 'amendement Roe v. Wade qui légalise l'avorte-
ment, fait 'effet d'un électrochoc dans le camps des chrétiens
conservateurs et marque le moment de renaissance du fonda-
mentalisme religieux et politique. Naissent alors une série de
lobbies protestants conservateurs dont le plus actif est sans
conteste la Moral Majority de Jerry Falwell fondée en 1979. Son
programme s'organise autour de trois axes: promouvoir une
éthique de vie chrétienne faite de piété, de sobriété et de rigueur
morale, revaloriser les valeurs familiales et l'organisation patriar-
cale de la société, défendre la grandeur d’'une nation divinement
fondée. En 1984, la nouvelle droite chrétienne apporte quatre

millions de voix 2 Ronald Reagan. Mais ce dernier va décevoir
les chrétiens évangéliques en restant trés timide sur le plan
des valeurs. Cest Georges W. Bush qui apparaitra, au début des
années 2000, comme leur nouveau champion, suscitant des
espoirs qui seront 12 encore dégus, le Président ne parvenant pas
a répondre aux grandes revendications des chrétiens conserva-
teurs. Son grand projet était de mettre en place une politique
« fondée sur la foi » (Faith based). Cette ambition sest heurtée au
refus des membres du Congrés américain qui n'ont pas voulu
traduire dans le droit la volonté de transférer aux associations
confessionnelles un certain nombre de missions dans le domaine
social.

E.L.:

Nous avons une vision des Etats-Unis qui est celle qui nous a
été donnée par le mandat de Georges Bush, la vision d’une reli-
gion a la fois omniprésente au niveau du pouvoir, qui veut
exporter 2 la fois ses valeurs et sa vision du monde. Est-elle
trompeuse ?

S.F.:

Non, le messianisme nord-américain est toujours une réalité
quelles que soient les étiquettes politiques. Ceci dit, il se décline
de maniére différente d'un mandat a l'autre et d'un contexte a
lautre, on n'assiste pas aux mémes configurations. Je dirais
quiavec la présidence actuelle de Barack Obama, nous sommes
revenus 2 une forme de religion civile qui préempte moins le
modéle américain comme modeéle universalisable a tout prix, et
qui met plus 'accent sur un certain nombre de valeurs qui trans-
cendent la société américaine, qui ne sont pas la propriété des
Etats-Unis, qui sont au-dela du modele américain. La posture
des présidents américains évolue aussi, entre une posture de




président comme prétre de la religion civile et président
prophéte. Prétre de la religion civile, ce serait la posture plus
conservatrice ot il s'agit de précher pour la paroisse nord-améri-
caine. La posture prophéte est au contraire beaucoup plus
universelle, plus large, et je crois qu bien des égards Barack
Obama s’.inscrit a nouveau dans cette tradition, marquant ainsi
une certaine rupture par rapport a son prédécesseur.

C.F.-M.:

Jinterpréte pour ma part ces tournants d’'une fagon un peu
différente, comme l'histoire de la lutte entre I'esprit de religion
et l'esprit de laicité. Selon un mouvement de flux et de reflux,
cest tour a tour 'un ou lautre qui 'emporte. Avec Barack
Obama, on observe une reviviscence de I'idéal de laicité apres la
période « religieuse » des deux administrations Bush... Mais le
retour de l'aspiration laique se joue aussi sur fond d’une réorien-
tation de I'électorat religieux. Il faut souligner ce phénomeéne
tout a fait nouveau et intéressant que représente 'émergence
d’'une « gauche religieuse ». Ces évangéliques d’'un genre inédit
se détournent des questions de morale familiale et sexuelle pour
investir des theémes comme la défense de I'environnement ou la
justice sociale. Obama a su repérer cette évolution et a pris soin
de susciter un rapprochement entre le parti démocrate et cet
€lectorat chrétien qui sémancipe de la tutelle républicaine.

E.L.:

Faisons un peu de géographie. Sébastien Fath, vous avez
travaillé sur les régions du Midwest et du Sud. J'imagine qu'étre
croyant dans ces régions, ce n'est pas la méme chose qu'étre
croyant a Boston, 3 Washington ou a New York, ou encore d’étre
croyant sur la c6té Ouest du coté de San Francisco ?

S.F.:

Effectivement, méme si le Sud des Etats-Unis a beaucoup
changé, rappelons quen 1927-1928, le Ku Klux Klan pouvait
revendiquer cing millions de membres. A I‘époque dans les
Eglises du Sud, et notamment dans les Eglises baptistes et
méthodistes, il y avait un contrdle social étouffant sur les popu-
lations et un maintien de l'ordre ancien avec un racisme
exacerbé. Aujourd’hui, on serait surpris de réaliser que seule une
minorité des citoyens des Etats du Sud, de la Bible belt, vont
aujourd’hui 2 l'église toutes les semaines. Je voudrais simple-
ment dire un mot sur la laicité et Barack Obama. En effet, cette
tension entre esprit de religion et esprit de laicité est trés inté-
ressante et je partage tout 2 fait l'avis qui consiste a ranger
Barack Obama du coté de lesprit de laicité, mais avec des
nuances. 1l ne faut pas trop non plus projeter nos modeles franco
frangais sur les Etats-Unis. Barack Obama est trés favorable au
financement des ceuvres religieuses, et il a applaudi le systéme
faith based initiatives mis en partie en place par Georges W. Bush.
De ce point de vue, il n'y a pas de rupture.

C.F.-M.:

Sauf quen posant comme condition que les membres des
associations laissent de coté leur affiliation professionnelle, il
introduit la question trés importante pour lui du pluralisme reli-
gieux. Les Etats-Unis ne sont plus seulement une nation chré-
tienne, a-t-il ainsi 'habitude de répéter, mais une nation juive,
musulmane, bouddhiste, hindoue et, finalement, une nation de
non-croyants.

S.E.:
Mais il est favorable néanmoins au role social des Eglises et au




financement de ces activités religieuses, contrairement 2 I'idée
francaise de laicité.

C.F.-M.:

Un dernier mot pour évoquer un phénomeéne tout a fait
nouveau et qui peut changer notre regard sur la société améri-
caine du point de vue de la religion. Le nombre d’Américains qui
se déclarent sans religion ou non affiliés est en croissance
constante, quasi exponentielle, et atteint aujourd’hui presque
18 %, ce qui est énorme du point de vue de I'histoire religieuse
ainéricaine. Les Etats-Unis se sécularisent doucement mais
slirement.
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