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II faut €tre fou pour étre baptiste ! Bien des Frangais, dans la premiére
moiti€ du XIX¢ siecle, ont partagé ce sentiment. Dans une société encore
holiste (I’individu se définit par rapport au « tout », & la collectivité, il est
intégré des la naissance par le sacrement du baptéme dans la communauté
chrétienne), I’option protestante baptiste, fondée sur le choix individuel et le
rite choisi (baptéme par immersion du converti, adolescent ou adulte)
apparaissait comme une provocation et une incongruité. Pourtant, I" histoire
baptiste frangaisc s’est écrite, dessinant I’itinéraire d’une « immigration
intérieure » jusqu’aux rivages d’une intégration finalement paisible dans la
société républicaine et pluraliste du milieu du XXe sigcle. C’est a I’analyse
de cette trajectoire, qui permet d’ausculter aussi bien une militance religieuse
originale (le baptisme) que la société frangaise toute entiére dans son rapport
aux groupes minoritaires, que s’est consacrée cette thése.

Les Eglises, comme tous les groupes sociaux, ne peuvent étre étudiées
comme des essences. Elles se définissent, se situent, s’ affirment en relation
constante avec la société globale. Ce simple axiome de toute histoire culturelle
et religieuse digne de ce nom a commandé la mise en ceuvre et la réalisation
de ce travail d’environ 1500 pages. Appuyé sur des sources diversifiées (anglo-
saxonnes autant que frangaises, en centres d'archives publiques comme sur
fonds privés...), il a pour objet d’étude I’ histoire du baptisme frangais, sous
I"angle des questions posées par une implantation. On entend par ce terme
le processus d’interaction culturelle au travers duquel une identité religieuse
nouvelle (en I’occurence le baptisme, une des grandes branches du protestan-
tisme mondial) parvient & s’ancrer en France, sur une période d’environ un
siecle et demi. Cette problématique centrale (comprendre une implantation)
a justifié une approche en trois mouvements. Il fallait commencer par une
analyse chronologique des événements marquants de 1’ancrage en France
(premiere partie, intitulée « S’établir », qui correspond a un premier tome
de 495 pages). L'étude des structures mises en place au fil de cet ancrage
permet ensuite une compréhension interne de I’organisation des baptistes,
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appuyée sur une approche volontiers typologique (deuxiéme partie, intitulée
« Se structurer », qui correspond a un second tome de 432 pages). Enfin, les
relations développées entre les baptistes et les autres acteurs de la société
frangaise sont I’objet de la derniere partie (troisiéme tome, « Se situer », 530
pages). Ces trois volets sont complétés par un glossaire des notions (tome 3)
et des acteurs de I’'implantation (tome 2), ainsi que par un volume d’annexes
(non paginé) présentant documents, cartes et illustrations.

La premiere partie (« S’établir ») brosse a grands traits une croissance
baptiste chaotique, dans un contexte frangais parfois bien difficile. Elle
aboutit, vers 1950, 2 la présence d’une quarantaine d'Eglises locales,
inégalement réparties sur le territoire, et a une dizaine de milliers de
protestants baptistes (soit une micro-minorité religieuse), dont 3000 membres
baptisés par immersion sur profession de foi, pratique a la base de la spécificité
baptiste. Le contexte général de cet ancrage ne peut étre évacué. Dans la
mesure ou il présente des traits complexes et parfois méconnus (histoire
générale du baptisme, développement du protestantisme dit « évangélique »
en particulier), il a paru nécessaire de consacrer a sa présentation un chapitre
liminaire. Quel contraste entre la « société de chrétienté » dans laquelle
s’implantent les premiers baptistes, sous le regne du débonnaire Louis XVIII,
et les débuts de la « société de consommation », largement sécularisée, a
I’amorce des années 1950 ! C’est dans une société frangaise contemporaine
a I’évolution treés rapide que s’ancrent les baptistes, ce qui n’est pas sans
conséquence sur leur trajectoire. Celle-ci s’amorce @ Nomain (Nord) dans le
clair-obscur du « Réveil du Nord », dés les années 1810-20, puis s’affirme a
partir de quatre foyers différents, sans grandes relations entre eux au départ
(Nord-Picardie, Bretagne, Alsace et Paris), dessinant, dans la premiere moiti¢
du XIXe siécle, une « naissance baptiste » quadri-polaire. Aprés une premiere
phase, celle du « baptisme originel » (1810-32), caractérisée par des effectifs
groupusculaires, une identité spécifique encore hésitante et des assemblées
tres hétérogenes tiraillées entre tendances, I'appoint organisé des baptistes
britanniques et, plus encore, des baptistes américains, marque une seconde
étape. Le temps est désormais au « baptisme pionnier » (1832-70). Ce demier
est caractérisé par une identité plus fermement affirmée, sur une base
« stricte » impulsée par les baptistes américains et défendue avec une énergie
particulierement efficace par le pasteur-évangéliste Jean-Baptiste Crétin. Ii
se traduit aussi par une politique d’expansion rationalisée et financée en
majeure partie par les baptistes anglo-saxons. Avec I’installation progressive
de la Troisiéme République s’ouvre ensuite une troisieme phase d’implan-
tation, celle du « baptisme institutionnalisé » (1870-1921). C’est au cours de
cette période, qui va de la fin de la guerre de 1870 aux lendemains de la
« Grande Guerre », que les baptistes frangais se dotent de structures,
d’institutions durables. Elles vont ensuite modeler leur histoire jusqu’a la fin
du XXe siecle. Cette phase d’institutionnalisation, marquée également par
le rattachement d’une partie des baptistes a la jeune Fédération Protestante
de France, n’empéche pas la poursuite de I’ évangélisation, qui connait méme
de riches heures 2 la fin du XIXe€ siécle, avec I'influence prépondérante de
Philémon Vincent et surtout de Ruben Saillens. Cette phase, marquée par
certaines luttes de pouvoir, débouche finalement, au terme des congres de
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1920 et 1921, sur un systeéme en « triade » : la Fédération des Eglises
Evangéliques Baptistes de France (FE.E.B.F), I’ Association Evangélique des
Eglises Baptistes de langue Francaise (A.E.E.B.F) et I'Eglise baptiste
indépendante d’ Arthur Blocher (future Eglise du Tabernacle). Cette nouvelle
organisation est conforme aux orientations suivies, 4 I'échelon mondial, par
le baptisme a la suite de la crise du début du XX¢ siecle entre options libérales
et/ou pluralistes et options fondamentalistes. Elle représente, au sortir de la
Grande Guerre, un peu plus de 6000 baptistes, dont 2000 membres baptisés
par immersion. Une derniére période s’ouvre alors, celle du « baptisme
implanté », ¢’est-a-dire d’un baptisme désormais suffisamment structuré,
€tendu déja (tout en restant ultra-minoritaire), et en relation avec la société
toute entiere, pour ne plus voir le risque de disparaitre. Quelques années apres
un second conflit mondial au cours duquel les baptistes francais ont payé le
prix du sang, ils représentent une nébuleuse d’une dizaine de milliers de
protestants bien intégrés dans la nation, dont environ 3000 baptisés par
immersion. A I’heure od se développe la Guerre Froide et ol s’ouvre pour
cux une nouvelle période avec I’irruption sur la scéne frangaise de 1’évan-
géliste baptiste américain Billy Graham, I’implantation des baptistes de
France peut étre considérée comme achevée.

Le descriptif événementiel de I’ histoire baptiste en France a laissé dans
I’ombre bien des aspects de I'implantation. C’est pour répondre, en particulier,
a la question des structures mises en place pour pérenniser les Eglises locales
baptistes qu’est développée la seconde partie (« Se structurer »). Le congréga-
tionalisme, syst¢me d’organisation qui donne la priorité absolue 2 I’assemblée
locale, constitue le premier trait structurel fort partagé par I’ensemble des
baptistes francais. Pour eux, les Eglises locales doivent tendre 2 fonctionner
en « libres et industrieuses républiques », selon un mot de Ruben Saillens.
Les membres sont tenus d’étre « professants » : on ne les admet pleinement
dans la congrégation qu’apr&s profession publique de leur foi, suivie du
baptéme par immersion. Derrigre ce principe congrégationaliste et professant,
de nombreuses variantes peuvent étre observées. Elles correspondent
schématiquement (on n’en sera pas surpris) aux trois branches de la « triade »
baptiste (FE.E.B.F,, A.E.E.B.F., indépendants), avec un éventail qui va d’une
articulation fédérative souple et ouverte 2 un pluralisme reconnu, jusqu’aune
ligne trés indépendante refusant tout ce qui peut paraitre s'apparenter a une
forme de tutelle supra-locale. Mais méme dans ce dernier cas de figure,
I"identité ecclésiale des baptistes frangais se caractérise par une forte emprise
de la norme doctrinale, associée a une reconnaissance du pluralisme
religieux : le congrégationalisme des baptistes frangais parait donc ne rentrer,
ni dans les catégories habituelles de I’ Eglise (comprise comme une institution
supra-locale plus ou moins centralisée, en dialogue critique avec la société
englobante), ni de la secte (comprise comme une unité d’individus militants
en forte opposition avec le « monde », et qui se considére comme la seule
voie de salut). En revanche, le modele de « I'Eglise libre » tel qu’il a été
théorisé par Emst Troeltsch, parait bien lui convenir. Au prix de certaines
nuances, il s’approche aussi du concept de « dénomination ». Ce modele
congrégationaliste (chapitre 1 du second volume) pose des problémes
spécifiques de pouvoir (ch. 2). En effet, dans un systéme ot I’autonomie de
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I'Eglise locale va trés loin, sans possibilité, en principe, d’une autorité supra-
locale forte, les risques de dérive sont réels : divisions, leaders charismatiques
trop entreprenants constituent des menaces particulierement fortes au sein
du congrégationalisme baptiste. Divers procédés ont permis, en France, de
les conjurer, au travers, en particulier, de fortes lignées dirigeantes et d’un
recours spécifique a la mémoire collective des baptistes frangais. Ces procédés
s’apparentent plus a la mise en ceuvre d’un « pouvoir » (sans régles écnites)
que d’une « autorité » (codifiée, déléguée et revocable) Ces tensions
ressortent au travers de I’enjeu des femmes dans 1'Eglise locale baptiste.
Actrices majeures de I'implantation (elles constituent souvent les premieres
converties au sein des foyers), elles ont su exploiter les ouvertures propres a
I’autonomie congrégationaliste, qui permet une plus grande souplesse et une
certaine démocratie locale. En revanche, elles restent a I'écart des postes
dirigeants et de la prédication, en dehors de certaines exceptions marquantes
(Esther Carpentier, femme colporteur dés les années 1830, et Madeleine
Blocher-Saillens, femme pasteur, baptiste fondamentaliste, des 1929 !). La
force de 1a norme bibliste des baptistes, qui charpente une bonne part de leur
identité « dénominationnelle », freine ici le potentiel inovateur du congre-
gationalisme en privilégiant toujours les hommes (a I'image des autres
confessions chrétiennes) dans |’acces au pouvoir.

La souplesse locale du systeme congrégalionaliste mis en ceuvre par les
baptistes frangais comporte donc des limites. Elle a aussi un prix : I’autonomie
de I’assemblée locale se paye cher. En principe, les Eglises locales baptistes
doivent subvenir 2 leurs propres besoins (salaire du pasteur, construction du
temple....). Elles ne peuvent en effet compter, ni sur les subsides de I’ Etat
(les baptistes ne relevent pas, au contraire des réformés et des luthériens, du
systéme concordataire en vigueur jusqu’en 1905), ni sur ceux d’une Eglise-
institution centralisée. C’est par la mobilisation financiere des membres de
I’Eglise locale qu’il faut trouver les ressources nécessaires. Ces contraintes
maténielles (objet du chapitre 3) ont obligé les Eglises locales baptistes 2 bien
des contorsions. En fait, jusqu’au début du XX¢ siécle, les baptistes frangais
restent trés largement dépendants de 1 aide extérieure : subsides anglais d’une
part, subsides américains d’autre part. L’aide d’outre-Atlantique est
particulierement forte, et en dépit d’aléas, elle s’avere longtemps vitale. Aux
lendemains de la Premiere Guerre Mondiale, elle perd graduellement de son
importance. A la veille de la Seconde Guerre Mondiale, I’autonomie
financiere des Eglises baptistes frangaises est désormais un acquis. Les
croyants baptistes ont appris, pour cela, a intérioriser une nouvelle culture
du don qui peut aller, dans certains cas, jusqu’au versement de la « dime »
(10% des revenus), et qui suppose un investissement personnel important dans
la vie matérielle de I’assemblée locale, seconde famille pour le membre
d’Eglise. Cette implication ne suppose pas seulement |’engagement financier.
C’est tout un habitus militant qui est mobilisé, fagonné, encouragé (chapitre
4), Ce modele militant développé par les baptistes repose sur un indivi-
dualisme principiel, mais aussi sur un internationalisme original : I’ouverture
cultivée en direction des « viviers » baptistes anglo-saxons, le role d’un petit
« Refuge » baptiste aux Etats-Unis (de cent-cinquante 2 trois-cents baptistes
frangais se sont installés outre-Atlantique au cours du XIX¢ siecle),



Sébastien Fath 531

contribuent a développer chez ces protestants un universalisme multi-
confessionnel : I'Evangile est universel, et doit étre proclamé dans un paysage
religieux pluriel ou les confessions, les Eglises se confrontent dans I’ému-
lation. Le prosélytisme constitue la derniére facette du militantisme baptiste
francais. Sans une évangélisation volontariste, intense, inventive, le baptisme
francais n’aurait pu voir le jour.

Les échanges entre les baptistes et le reste de la société frangaise ne se
limitent pas aux contacts engendrés par I’évangélisation. lIs articulent de
multiples dimensions (troisiéme partie, « Se situer »), & commencer par celle
de I’expression sociale de I'identité baptiste vécue. La vie religieuse baptiste,
dans son épaisseur quotidienne (chapitre 1 de la troisieéme partie), combine
les effets de « citadelle », de « sentinelle » et de « passerelle ». L'effet
« citadelle » vise a consolider I’identité baptiste en constituant un véritable
« monde » cohérent, ou s’harmonisent la vie cultuelle publique (cultes,
réunions de semaine) et la piété privée (importance cardinale du « culte
personnel »). Cette « citadelle » identitaire entend étanchéifier suffisamment
les frontitres de I'ensemble baptiste pour éviter la dilution dans la société
globale. La « citadelle » identitaire se double aussi d’une dimension
« passerelle » : passerelle sociale, passerelle culturelle aussi, produisant de
nouvelles synthéses... y compris une théologie fondamentaliste et féministe,
ceuvre de Madeleine Blocher-Saillens ! D’autre part, le r6le de « sentinelle »
est pris trés au sérieux par les baptistes : ils s’estiment tenus de surveiller leurs
Eglises comme la société dans son ensemble, conformément au modele
normatif qui leur est cher. Cette triple dimension identitaire joue dans les
relations établies avec la « concurrence religieuse » (chapitre 2), celle des
luthériens et réformés, des autres protestants évangéliques et, bien-sar, des
catholiques. A une plus vaste échelle, les rapports des baptistes avec la société
globale, sous le versant de I’engagement intra-mondain baptiste (chapitre 3)
comme sous celui de I’accueil proposé aux baptistes (chapitre 4), précisent
un profil globalement en interaction riche avec le « monde environnant ». Le
sillage chrétien-social de I’hebdomadaire La Solidarité Sociale dans I’ entre-
deux guerres, les initiatives d’un Paul Passy, baptiste, socialiste et révolution-
naire, I’ethos entreprenarial des croyants professants ont permis au baptisme
frangais d’imprimer une marque discréte sur la vie nationale. Cet engagement
intra-mondain est cependant susceptible de débats et d’orientations diver-
gentes, ou le clivage fondamentaliste joue son role. Cette présence active a
suscité un accueil contrasté de la part de la société frangaise. Avant 1875, la
discrimination est a I’ordre du jour a I'encontre de ces « dissidents non-
reconnus ». Au total, une quinzaine de baptistes frangais sont méme emprison-
nés pour raisons religieuses avant I’installation de la Troisieme République.
Ensuite, les baptistes sont pleinement acceptés comme acteurs religieux,
méme si les réactions des populations restent mitigées, partagées entre
sympathie, hostilité et une indifférence majoritaire. Les réactions manifestées
devant le militantisme baptiste, d’un bout a I’autre de la période, marquent
certaines constantes qui paraissent révélatrices des modeles nationaux
opposés a la différence religieuse : trois paradigmes (« du prophéte », « de
I'enracinement », « de I’assiégé ») ressortent particulieérement, opposant aux
baptistes I’ombrageux universalisme « a la frangaise », le poids d’un
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patrimoine séculaire et 1a peur d’une pollution culturelle et religieuse
étrangere. Mais par-dela ces constantes, la progression de la sécularisation
et d’une culture pluraliste qui valorise le choix individuel (au cceur de
I’ecclésiologie baptiste) donnent 4 I'implantation du baptisme, au milieu du
XXe siecle, un certain caractere d’évidence. Etre baptiste, alors, n’est plus
vécu (ou stigmatisé) comme une forme d’immigration intérieure, mais
simplement comme une autre fagon d’étre chrétien en France.



